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WSTEP

Kolejny numer , Ex Nihilo”, ktéry oddajemy do Panstwa rak, za-
wiera dwanascie artykutdw, réznorodnych zaréwno pod wzgledem
tematyki, jak i metody badawczej. Proponowany Panstwu zbior
pochodzi z dwdéch konferengji, organizowanych w ubiegtym roku
przez Instytut Religioznawstwa. Pierwsza z nich, ,Mythical Cosmos”,
o zasiggu miedzynarodowym, zgromadzita teksty prezentujace wizje
$wiata w wierzeniach religijnych réznych epok. Druga konferengja,
»Zoologia sacra”, dotyczyla roli i symboliki zwierzat w systemach
religijnych. Mimo iz jej zakres jest znacznie wezszy niz ,Mythical
Cosmos”, ona takze po czesci nawigzuje do zagadnienia mityczne-
go kosmosu, uzupelniajac tym samym pierwszy z tematow. Majac
nadzieje, ze Czytelnik uzna ponizsze zestawienie za wartosciowe,
z pelnym przekonaniem zachecamy Go do lektury niniejszego tomu.

Metoda najczesciej stosowana przez autorow jest krytyka zrodet.
Siegaja po nig zwlaszcza ci, ktdrzy zajmuja si¢ badaniem proce-
sow bedacych nastepstwem zmian na tle socjologicznym, kultu-
rowym czy politycznym wewnatrz grup wyznaniowych. Dotyczy
to w tym samym stopniu religii istniejacych wspotczesnie i tych,
o ktdrych istnieniu wiemy jedynie dzigki zmudnej pracy archeolo-
gow czy filologow.

Do tych drugich nalezy kult, ktoérego interpretacji podejmuje sie
Barttomiej Bednarek, w tekscie Liminalna przestrzen kultu Dionizosa.
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Autor przedstawia w nim, jak posta¢ Dionizosa ulega stopnio-
wej transfiguracji Pod uwage bierze zaréwno zrdédla pisane, jak
i sztuke (przede wszystkim rzezby czerwonofigurowe), starajac
sie pokazac zaleznos¢ pomiedzy wyobrazeniami a rzeczywistoscia.
Spora role w tekscie odgrywa takze pojecie menadyzmu — autor
postrzega kult Dionizosa jako sposob, za pomoca ktorego uczest-
niczki mogly wyrwac sie ze sztywnego i nieprzychylnego kobietom
systemu spoteczno-kulturowego. Tym samym autor obala wize-
runek Dionizosa jako bdstwa, ktérego kult jednoznacznie kojarzy
sie z rozwiazto$cia seksualng, podczas gdy w rzeczywistosci naj-
prawdopodobniej stuzyt rowniez walce kobiet o przetamanie barier
spotecznych, wynikajace z ich osobistego pragnienia wolnosci.

Kolejnym tekstem jest artykut Magdaleny Bryly, zatytutowany
Bogini Kali — krwiozercza matka. Stanowi on wnikliwe studium posta-
ci indyjskiej bogini Kali. W badaniach zachowana zostaje perspek-
tywa historyczna i antropologiczna, przy uwzglednieniu analizy
literackiej. Przedstawiona postac¢ zostaje ukazana jako ambiwalent-
na, mimo iz w popkulturze kreowana jest jako jednoznaczenie zta.
W badaniach autorka odwoluje si¢ do René Girarda i teorii mime-
tyczno-ofiarniczej.

Trzecim z prezentowanym artykuléw jest Demonologia Koscio-
ta Zielonoswigtkowego w RP — ujecie historyczne autorstwa Lesz-
ka Janiczuka. Stanowi on niezwykle cenne studium, o imponujacym
materiale faktograficznym, ktérego uporzadkowanie stanowi $wia-
dectwo sumiennej pracy badawczej. Artykut dotyczy wspdlnoty
religijnej, o ktérej w jezyku polskim pisze si¢ rzadko i niewiele
(zwlaszcza jesli uwzgledni¢ prace o niekonfesyjnym charakterze).
Wielkim osiggnieciem autora jest uporzadkowanie i sklasyfikowa-
nie materialu badawczego. Nalezy tez podkresli¢ sumienng prace
ze zrédlami (na przyktad czasopismo ,Chrzescijanin”). Artykut
pokazuje, ze w krajobrazie polskiej religijnosci wcigz obecne jest
zjawisko opetania, mimo iz dla wiekszosci Polakow wydaje sie
ono odlegla wizja, siegajaca na wsi przetomu xix i xx wieku.



Wstep 9

Jednym z dwoéch tekstow powstatych na kanwie referatow wy-
gloszonych na konferencji ,, Zoologia sacra” jest artykut Julii Kosciuk
Fauna w Swiecie sacrum: kilka szczegdlnych przypadkéw preneolitycznych
pochéwkow cztowieka i zwierzecia z terendw bliskowschodnich. Przedsta-
wia on preneolityczng symbolike zwierzat na Bliskim Wschodzie
w oparciu o badania pochdwkoéw. Szczegolna role zajmuje w tekscie
takze opis przemian swiatopogladowych, ktore towarzyszyty pracy
archeologa. Artykut stanowi niezwykle interesujace studium rowniez
ze wzgledu na jego odmienng perspektywe — obrzedowosc jest uka-
zana okiem archeologa, podkreslona zostaje tez precyzja i szczegot.

Drugim artykutem powstaltym na bazie wystapienia na wspo-
mnianej wyzej konferencji jest tekst Moniki Kowalskiej, Dekoracja zo-
omorficzna krzyzy z Ruthwell i Bewcastle oraz jej znaczenie symboliczne.
Stanowi on wnikliwg analize z zakresu historii sztuki oraz histo-
rii angielskiego chrzescijanstwa. Tekst pokazuje, jak wazne jest
uwzglednienie w badaniach tta kulturowego oraz mozliwych wpty-
woéw poganskich. Tego typu zagadnienie pobudza do dyskusji nad
mozliwoscia wypracowania ortodoksji, pokazuje takze site zako-
rzenienia cztowieka w tradycji, ktéra bardziej lub mniej Swiadomie
przyswaja i przetwarza.

Kolejny tekst, Metale i kota. Technologiaw Srédziemiu jako widmo nowo-
czesnosci, jest autorstwa Szymona Kukulaka Tekst w obrazowy sposéb
przedstawia problem demonizacji technologii i stara sie go zdefinio-
wac. Czym jest owa demonizacja, patrzac na wspotczesne problemy
cywilizagji Internetu? Artykut pokazuje takze, czym dla pisarza jest
osobiste doswiadczenie i jak $wiat fantasy moze stanowic¢ kryptoko-
mentarz rzeczywistosci, mitologizacje idealna. Autor w ciekawy sposdb
nawiazuje do opozycji natura-kultura, starajac si¢ przedstawicjej ewo-
lucje oraz strate pierwotnego znaczenia w obliczu technologii. Wreszcie
autor nawiazuje takze do opozycji magia-religia-nauka.

Tekst The Daw and the Dusk of Two Religious Movements Invented in the
21st Century zostal napisany przez Anne Mackowiak. Artykut w cie-
kawy sposéb pokazuje, czym jest fikcja i w co moze sie przeksztalcic.
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Tekst przedstawia przyklady dziel, ktore istniejq i transformuja nie-
zaleznie od pierwotnej idei ich tworcow. Pokazuje site mitu i sposob,
w jaki kreuje si¢ nowy porzadek. Artykut stanowi niezwykle cenne stu-
diéw ze wzgledu nabrak literatury na podany temat w jezyku polskim.

Temat neopoganizmu zostaje podjety przez Mateusza Maleszke
w tekscie Hipoteza kultu czarownic i dziewigtnastowieczne korzenie
neopoganskiego ruchu ,ITradycyjnej Wicca”. Artykut pokazuje, ze
czarownictwo, podobnie jak w przypadku opetan bedacych tematem
juz wspomnianego wczesniej studium Leszka Jariczuka, sa nadal
zywe. Ciekawym elementem tekstu jest ukazanie mitéw w nauce
i bledéw w metodologii. Odnajdujemy w nim doskonate przyktady,
jak niewtasciwa metoda badan prowadzi do btednych wnioskow i fat-
szywego obrazu danego zjawiska — powodujac zreszta dalsze aber-
racje w srodowisku, ktore stanowi obiekt badan.

Interesujace studium wspdtczesnej religijnosci stanowi takze tekst
Darii Pilawskiej Fundamentalizm religijny a temperament u uczennic
licedw katolickich oraz publicznych. Artykut ukazuje wptyw tempera-
mentu na natezenie fundamentalizmu — przedstawia, w jaki sposéb
korelacje i tatwe skojarzenia moga prowadzi¢ do stworzenia teo-
rii o niewlasciwej tresci. Autorka we wzorcowy sposob stosuje narze-
dzia statystyczne i analizuje dane. Artykut stanowi przyktad badan
terenowych o szeroko zakrojonej analizie, ktdre na gruncie polskim
doprecyzowuja metody, ktore mozna zastosowac przy tworzeniu mo-
delu polskiego katolicyzmu i fundamentalizmu. Autorka z duza
ostroznoscia i rozwaga traktuje samo pojecie fundamentalizmu, su-
miennie opracowujac i analizujac zebrane dane oraz wyciagajac zen
rozbudowane wnioski.

Kolejny artykut to studium tukasza Rzepki zatytutowane Pa-
miatka Swiadéw Jehowy — emblematyczny peroformans. Interpretuje on
rytuatjako przedstawienie, w duchu badan nad performatywnoscia
w sztuce. Nie jest to teoria nowa na gruncie ritual studies, chociaz
o niezwykle silnym potencjale badawczym. Warto jednak podkreslic,
ze w srodowisku polskojezycznym wciaz pozostaje to temat niszowy.
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Przedostatnim z proponowanych tekstéw jest artykul Agniesz-
ki Skawinskiej Czy Lucyfer moze byc tricksterem? Juliusz Stowacki Sa-
muel Zborowski. Tekst stanowi $wiadectwo tego, jak wszechstronnie
wykorzystywane sa w badaniach zdobycze mysli religioznawczej.
Autorka, przywotujac postac trickstera, z powodzeniem definiuje
postac literacka, ktéra wymyka sie standardowym schematom. Lu-
cyfer, ,,Niosacy Swiatio”, jeden z pierwszych buntownikéw, w jej
interpretacji nie stanowi wcielenia zla, ale ambiwalentng posta¢
o typowych cechach mitologicznego trickstera.

Ostatni artykut, zatytutowany Pod prad. Wspdtczesny tradycjonalizm
katolickiwe Francji, Niemczech i Stanach Zjednoczonych, jest autorstwa Lesz-
ka Zaborowskiego. Temat tradycjonalizmu i fundamentalizmu jest stale
obecny na forum publicznym i stanowi bardzo aktualny problem badaw-
czy. Dyskusje na temat tych zagadnien rzadko jednak maja obiektywny
charakter, i czgsto nie stosuje si¢ w nim racjonalnych argumentdw, co wy-
nika z braku odpowiedniego zaplecza merytorycznego dyskutantow
W oparciu o wczeéniejsze badania psychologiczne autor dokonuje roz-
réznienia miedzy tymi dwoma pojeciami, a nastepnie przedstawia analize
$rodowiska, ktore pozostato przy dogmatach koscielnych. Odwotujacssie
do wiedzy historycznej i dogtebnej analizy poszczegdlnych proceséw,
autor dokonat opisu zjawiska tradycjonalizmu na przykladzie trzech
panstwa. Warto podkresli¢, ze podane kraje zostaly wybrane ze wzgle-
dunaspecyficzne grupy religijne, ktore sie w nich uksztattowaty, a takze
przez wzglad na czynniki, ktore temu towarzyszyly.

Dlaczego religioznawstwo jest tak wdzigczng nauka? Przede
wszystkim ze wzgledu na mozliwosci, ktére oferuje badaczom
szeroka perspektywa i mozliwos¢ zastosowania réznorodnych
metod badawczych. Owa perspektywa nie jest wolna od ryzy-
ka nadinterpretacji, schematycznosci, uogdlnien i niedopracowania,
wynikajacego z nazbyt pobieznego potraktowania danego tematu.
Jak jednak pokazujg zaprezentowane w niniejszym tomie artykuty,
interdyscyplinarnosc sprzyja kreatywnemu podejsciu do zagadnienia,
a tym samym jego lepszemu zrozumieniu.






Daria Pilawska
Wyzsza Szkota Finanséw i Zarzadzania w Warszawie

FUNDAMENTALIZM RELIGIJNY A TEMPERAMENT
U UCZENNIC LICEOW KATOLICKICH ORAZ PUBLICZNYCH

1. WSTEP

Fundamentalizm religijny jest waznym spotecznie zagadnieniem,
o wciaz nie do korica poznanych uwarunkowaniach i mechanizmach
ksztattowania sie¢. Jedna ze stabo zbadanych przyczyn tego zjawi-
ska stanowi temperament. Celem przeprowadzonych badan byto usta-
lenie zwigzku pomiedzy cechami temperamentu a fundamenta-
lizmem religijnym.

Metodologia: w badaniu udziat wzieto 215 uczennic, w tym 105
z publicznych oraz 110 z katolickich liceow ogoélnoksztatcacych.
Zastosowano nastepujace metody: Formalna Charakterystyka Zachowa-
nia — Kwestionariusz Temperamentu i Skala Fundamentalizmu Religijnego.

Wyniki: uczennice szkoly katolickiej cechuje istotnie wyzszy
poziom fundamentalizmu religijnego niz uczennice szkoty publicz-
nej. Uczennice szkoly katolickiej uzyskaty wyzszy wskaznik per-
seweratywnosci niz uczennice szkoty katolickiej. Uczennice szkoty
publicznej wykazuja wyzszy poziom wrazliwosci sensorycznej niz
uczennice szkoly katolickiej. Wérdd uczennic szkoty publicznej od-
notowano istotne statystycznie ujemne zwigzki pomiedzy poziomem
fundamentalizmu religijnego a perseweratywnoscia i wrazliwoscia
sensoryczng, natomiast wérdd uczennic szkotly katolickiej funda-
mentalizm religijny korelowat dodatnio z wytrzymatoscia i ujem-
nie z aktywnoscia. Analizy regresji przeprowadzone oddzielnie
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dla obu grup wskazaly odmienne predyktory temperamentalne
fundamentalizmu religijnego. Analiza regresji przeprowadzona facz-
nie w obu grupach wskazala, ze nizszy poziom aktywnoscii wyzszy
poziom wytrzymatosci stanowia predyktory wyzszego nasilenia fun-
damentalizmu w$rdd licealistek.

Whiosek: temperament jest jedna ze zmiennych wyjasniajacych
wariancje w nasileniu fundamentalizmu religijnego u uczennic liceow.

2. TLO TEORETYCZNE
2.1 Fundamentalizm religijny

Proba zdefiniowania fundamentalizmu religijnego pociaga za soba
trudnosci, ktére wynikajq przede wszystkim z wieloznacznych spo-
sobow rozumienia tego pojecia. Wywodzi si¢ ono z chrzescijanskiej

kultury protestanckiej Ameryki. Wedtug Altemeyera i Hunsbergera®*

fundamentalizm to wiara w istnienie tylko jednego zbioru nauk reli-
gijnych, ktore zawierajg nieomylng prawde o ludzkosci oraz o Bogu.
Sprzeniewierzenia wzgledem jedynej prawdy powinny by¢ zwal-
czane. Stuzba idei zgodnie z przyjetymi w przesztosci praktyka-
mi sprzyja budowaniu specjalnej relacji z Bogiem. Badacze nie sa
zgodni, czy zjawisko nalezy rozpatrywac¢ w ujeciu globalnym, czy
zawezajac je do chrzescijanstwa?. Fundamentalizm wiaze sig¢ z reli-
gijnoscia, czyli ztozona, wieloaspektowa rzeczywistoscia, przejawia-
jaca sie np. w przekonaniach, doswiadczeniach, kulcie religijnym,
konkretnych zachowaniach. Tresci religijne stanowia zrédto odpo-
wiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne, ponadto zaspokajaja
najwazniejsze potrzeby psychiczne cztowieka, przede wszystkim

1 B. Altemeyer, B.E. Hunsberger, Authoritarianism, religious fundamentalism, quest,
and prejudice, [w:] , International Journal for the Psychology of Religion” 2004, nr 2,
z.2,s.113-133; B. Altemeyer, B.E. Hunsberger, , A Revised Religious Fundamentalism
Scale...”, op. cit., s. 47-54.

2 ].S.J. Donohue, Islam and Christian-Muslim Relations, [w:] ,,Mistranslations of God:

Fundamentalism in the twenty-first century” 2004, t. 15, nr 4, s. 427-422.
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potrzebe sensu zycia3. Istniejg sytuacje, w ktdrych religijnos¢ moze

przybrac postac¢ ekstremalna, niekorzystng z punktu widzenia in-
teresu spotecznego, a nawet interesu danej osoby i wiasnie w takiej

formie czesto okreslana jest mianem fundamentalizmu#.

Trudnos¢ stanowi takze proba ustalenia zwigzku pomiedzy
fundamentalizmem a religijng ortodoksja. Ortodoksja oznacza wier-
nos¢ doktrynie, dogmatowi i odnosi si¢ do rygorystycznego prze-
strzegania przede wszystkim religijnego kodeksu zasad. Ortodok-
sja ma powiazanie z trescia wierzen, natomiast fundamentalizm
dotyczy bardziej formy i sposobow wyrazania wierzen. Osoby
przyjmujace fundamentalizm religijny staraja si¢ by¢ postuszne
swietym tekstom, religijnym dogmatom, a takze narzucaja te tre-
Sci spoteczenstwu jako jedyne stuszne, czesto sprzeciwiajac sig Swiec-
kiemu prawodawstwu. Fundamentalisci traktuja cztonkéw swoich
stowarzyszen jak wybrana elite powolang do przekazywania prawd
osobom niezrzeszonym. Wiekszos¢ naukowcdédw wyraznie odrdz-
nia oba pojecia od siebie, uznajac fundamentalizm za podstawe
dla wytwarzania si¢ takiego typu religijnosci, gdzie tradycjonalizm,
patriarchat oraz odnowa moralna sa kluczowe. Jednak nie wszyscy
zadeklarowani tradycjonalisci sa réwniez fundamentalistami5. We-
dtug Altemeyera fundamentalizm jest postawa, wzglednie statym
aktem woli, ktéry przejawia sie¢ w czynach cztowieka®. Beckford
dostrzega, ze pojecie fundamentalizmu kojarzone jest z odrzuceniem
relatywizmu i sekularyzmu oraz z bezkrytycznym stosowaniem

,jedynie prawdziwych” wierzen i praw religijnych do wszystkich
aspektow zycia publicznego i osobistego w ramach zamknietych
wspolnot, opierajacych sie na patriarchalnych zasadach?.

3 K. Obuchowski, Galaktyka potrzeb. Psychologia dazes ludzkich, Poznan 2000; D. Krok,
Religijnosé a jako$¢ zycia w perspektywie mediatordw psychospotecznych, Opole 2009.

4 RW. Stump, Boundaries of faith, Lanham 2000.

5  R.W. Stump, Boundaries of faith, Lanham 2000.

6 B.ltemeyer, Why the religious fundamentalists tend to be prejudiced..., op. cit., 2003.
7 R.Beckfrd, Jsus Dub: Culture: Faith and Social Change, London 2006.
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Powszechnie fundamentalizm religijny kojarzony jest z ruchami,
ktdére promuja przemoc, agresje, fanatyzm oraz wigzany z przynalez-
noscia do ruchéw politycznych. Wywodzi sie¢ z upolitycznienia re-
ligii oraz z aspiracji przywédcéw grup politycznych®. Jugensmey-
er zauwaza, ze podobne zjawisko zachodzi takze w druga strone,
tzn. ma miejsce ,, ureligijnienie polityki”, ktérego celem jest ukazanie,
Ze problemy religijne posiadaja polityczne podstawy, oraz ze religijne
cele moga szukac¢ rozwiazan w polityce9. Zaprezentowany sposob
myslenia stanowi podstawe dla usprawiedliwiania aktéw terrory-
stycznych, ukazuje takze ekstremizm polityczny. Fundamentali-
Sci reprezentujq na ogot skrajne poglady, czesto aprobujace sitowe
metody rozwigzan w kwestiach spornych, ponadto daza do respek-
towania wtasnych intereséw, ignorujac interesy spoteczenstwa®.

Zjawisko fundamentalizmu religijnego moze znaczaco réznic
sie¢ w zaleznosci od typu religii, w kontekscie ktorej sie pojawia,
dlatego tez w dalszej cze$ci uwage poswiecimy fundamentalizmo-
wi religijnemu w kontekscie chrzescijanistwa. Kellstedt i Smidt pro-
ponuja trzy kryteria identyfikowania religijnych fundamentalistow.
Po pierwsze osoby klasyfikowane sg do grup fundamentalistycznych
w zaleznosci od ich przynaleznosci do kosciotow lub grup religij-
nych, co argumentowane jest mozliwosciq uszeregowania réznych
ko$cioldw chrzescijanskich na kontinuum fundamentalistyczne —
umiarkowane - liberalne. Ograniczenia takiego podziatu wynikaja
przede wszystkim z subiektywnych kryteriéw przy lokowaniu dane-
go kosciota na kontinuum fundamentalizmu. Oprdcz tego trudne jest
odréznienie fundamentalizmu od ortodoksji religijnej, szczegdlnie
posrod grup o wewnetrznie zréznicowanych pogladach oséb wie-
rzacych, np. wérod katolikow. Drugi sposob identyfikacji fundamen-
talizmu odnosi si¢ do dogmatow teologicznych oraz wierzen. W tej

8  B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszaw 1997.

9 M. Juergensmeyer, Holy orders: opposition to modern states, [w:] ,Harvard Interna-
tional Review” 2004, t. 25(4), s. 34—38.

10 U. Jakubowska, Ekstremizm polityczny, Gdansk 2005.
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klasyfikacji uznaje si¢ nieomylnos¢ Biblii, skfonno$¢ do dostownej
interpretadji jej tresci. Wada wynikajaca z takiej proby podziatu jest
przede wszystkim oparcie si¢ na konkretnej religii oraz jej zaloze-
niach, co uniemozliwia dokonanie poréwnan miedzykulturowych
oraz ujednolicenie stosowania pojecia ,,fundamentalizm”. Trzeci po-
dziat powstaje w wyniku samoidentyfikacji oséb jako fundamenta-
listow. Gtéwnym zatozeniem jest, ze fundamentalisci tworza grupe,
ktora taczy tozsamos$é, sposob komunikacji, wyznawane wartosci,
normy i wzorce zachowan. Pomija sie tutaj sposéb rozumienia poje-
cia ,fundamentalizm” przez osoby klasyfikujace siebie do tej grupy™*.

2.2 Temperament

Temperament to wzglednie stale cechy osobowosci, odnoszace sie
przede wszystkim do formalnych charakterystyk (energetycznych i cza-
sowych) reakgji i zachowan. Jest to ujecie zaproponowane w ramach
Regulacyjnej Teorii Temperamentu®. Cechy temperamentu rozpatry-
wane sa z punktu widzenia wzajemnych zwiazkéw jednostki i srodo-
wiska, w ktorych najwazniejsza role regulacyjng odgrywa aktywnos¢
wlasna czlowieka. Cechy te ujawniaja si¢ we wczesnym dziecinstwie,
a takze maja swoj odpowiednik w $wiecie zwierzat. Temperament,
mimo iz pierwotnie uwarunkowany jest wrodzonymi mechanizma-
mi neurobiochemicznymi, podlega pewnym powolnym zmianom
na skutek dojrzewania i specyficznych dla jednostki oddziatywan,
jakie zachodza pomigdzy genotypem a sSrodowiskiem zewnetrznym™3.

11 L. Kellstedt, C. Smidt, Measuring fundamentalizm: An analysis of different operational
strategies, [w:] , Journal for the Scentific Study of Religion,, 1990, t. 30, nr 3, s. 259—278;
L. Kirkpatrick, Fundamentalism, Christian orthodoxy, and intrinsic religious orientation as
predictors of discriminatory attitudes, [w:] ,Journal for the Scientific Study of Religion”
1993, Nr 32, 5. 256—268.

12 J. Strelau, Psychologia temperamentu, Warszawa 2002.

13 J. Strelau, op. cit., 1998.
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Istota regulacji zachowan jest dazenie organizmu do zachowa-
nia optymalnego poziomu aktywacji. Owe optimum moze by¢ rozu-
miane jako gotowos¢ do radzenia sobie z zadaniami o zréznicowanym
stopniu trudnos$ci. Zarowno ludzie, jak i zwierzeta daza do utrzy-
mania optymalnego poziomu aktywacji oraz stymulacji'4. W sktad
temperamentu wchodza takie cechy jak:

» Zwawos¢ — rozumiana jako skfonnosé¢ do szybkiego tempa ak-
tywnosci oraz tatwosci w przechodzeniu od jednego zachowa-
nia do innego;

» Perseweratywnos$¢ — tendencja do kontynuowania, a takze po-
wtarzania zachowan po zaprzestaniu dziatania bodzca, ktéry
konkretne zachowanie spowodowal;

» Wrazliwo$¢ sensoryczna — rozumiana jako zdolnos¢ do reagowa-
nia na bodzce o niskiej wartosci stymulacyjnej;

» Reaktywnos¢ emocjonalna — tendencja do intensywnej reakcji
na bodzce wywotujace emocje;

» Wytrzymato$¢ — adekwatne reagowanie w sytuacjach, ktére wy-
magaja dtugotrwatej oraz wysoko stymulujacej aktywnosci w wa-
runkach silnej stymulacji z otoczenia;

» Aktywno$¢ —podejmowanie zachowan o duzej wartosci stymu-
lacyjnej lub zachowan dostarczajacych stymulacji z otoczenia®>.

Cechy te, biora udzial w regulacji stosunkéw cztowieka z otoczeniem

2.3 Badania nad fundamentalizmem oraz temperamentem

Jako przyktad badan (prowadzonych poza Polska), mozna wskazac
badania nad zwigzkiem fundamentalizmu religijnego oraz dyskrymi-
nowaniem mniejszosci rasowych, seksualnych i kobiet™®. Inni badacze

14 A. Eliasz, Temperament a system regulacji stymulacji, Warszawa 1981.

15 ]. Strelau..., op. cit., 2006.

16 B. Hunsberger, Religious fundamentalism, right-wing authoritarianism, and hostility
toward homosexuals in non-christian religious groups, [w:] ,The International Journal

for The Psychology of Religion” 1996, nr 6, s. 39—49; B. Hunsberger i in., Religion and
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wykazali istnienie zwigzku pomiedzy fundamentalizmem religijnym
a autorytaryzmem?’.

Dotychczasowe badania nad fundamentalizmem religijnym w Pol-
sce prowadzone byly w gléwnej mierze przez Beste i Btazek. Badacze
pochylili sie¢ nad zagadnieniami fundamentalizmu religijnego, reli-
gijnosci poszukujacej, umiejscowienia kontroli, aprobaty spolecz-
nej, cechy leku i klarownosci koncepcji siebie. Uzyskane przez nich
wyniki wskazuja, ze fundamentalizm religijny negatywnie wiazat
sie z religijno$cia poszukujaca. Zewnetrzne umiejscowienia kon-
troli stanowi istotny predyktor fundamentalizmu religijnego, nie
jest natomiast predyktorem w odniesieniu do religijnosci poszu-
kujacej. Klarowna koncepcja siebie zwiazana byta z religijno$cia
poszukujaca, nie byla jednak zwiagzana z fundamentalizmemxre-
ligijnym. Besta i Blazek zaadaptowali do warunkoéw polskich Skale
Fundamentalizmu Religijnego autorstwa Altemeyera i Hunsbergera.
Autorzy rozumieja fundamentalizm religijny jako ustosunkowanie
jednostki lub grupy ludzi do religijnosci, oparte na zbiorze dogma-
tow, wymagajace podporzadkowania si¢ nakazom oraz zakazom,
bez jakichkolwiek kompromiséw. FundamentaliSci uznajq wiare
w istnienie jedynego, stusznego zbioru nauk, w ktérym zawarta jest
prawda o Bogu oraz ludzko$ci'®.

prejudice in Ghana and Canada..., op. cit., 1999; B. Laythe, G. Finkeld., R.G. Bringle,
L.A. Kirkpatrick, Religious fundamentalism as a predictor of prejudice: A two-component mo-
del, [w:] ,Journal for Scientific Study of Religion” 2002, t. 41, s. 623-635; S.G. McFarland,
Religious orientations and the targets of discrimination, [w:] ,, Journal for Scientific Study of
Religion” 1989, nr 28, s. 324-336; J.P. Schwartz, L.D. Lindley, Religious fundamentalism
and attachment: Prediction of homophobia, [w:] , International Journal for the Psychology
of Religion” 2005, nr 15, 5. 145-157.

17 B. Altemeyer, The authoritarian specter..., op. cit., 1996; B. Altemeyer, B.E. Hunsberger
Authoritarianism, religious fundamentalism, quest, and prejudice..., op. cit.

18 T. Besta, M. Blazek, Religijnos¢ poszukujgca i fundamentalizm religijny: dwa wymiary
religijnosci w badaniach empirycznych, [w:] ,,Annals of Psychology (Roczniki Psycholo-

giczne)” 2012, nr 15 (4), 5. 117-137.
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Istotne dla badania podioza fundamentalizmu przeprowadzili
na gruncie polskim Jakubowska i Oniszczenko. Dotyczyly one
roli osobowosci, proceséw poznawczych, czynnikéw genetycznych
oraz srodowiskowych w determinowaniu postaw religijnych. Ba-
daniem objeto bliznigta. Wyniki modelowania rownan struktural-
nych wykazaly, ze fundamentalizm religijny jest determinowany
w gldwnej mierze przez czynniki srodowiskowe (38%), podczas gdy
cecha leku, a takze zatozenia dotyczace natury swiata spolecznego sa
w duzej mierze uwarunkowane genetycznie (60%). Analiza korela-
qji wykazala pozytywny zwigzek miedzy cecha leku i negatywny-
mi pogladami na temat Swiata spotecznego. Wyniki analizy regre-
sji sugeruja, ze lek jest predyktorem fundamentalizmu religijnego™.

Kolejne badanie na gruncie polskim (Oniszczenko i in., 2014)
dotyczylo relacji miedzy cechami temperamentu, plcig, wiekiem
oraz fundamentalizmem religijnym w grupie dorostych. Fundamen-
talizm religijny oceniano za pomoca skroconej wersji kwestionariu-
sza Altemeyera i Hunsbergera. Temperament oceniano za pomoca
Kuwestionariusza Temperamentu — eas Bussa i Plomina. Poziom funda-
mentalizmu religijnego okazat si¢ by¢ zwigzany z cechami tempe-
ramentu takimi jak towarzyskosc i gniew. Intensywnosc¢ wszystkich
trzech zmiennych zmniejszata si¢ z wiekiem. Badania wskazaly takze,
ze kobiety wykazuja sie wyzszym poziomem fundamentalizmu re-
ligijnego niz mezczyzni®°.

Powyzsze badania oraz dostep do grupy badawczej staly sie
inspiracjq do kontynuowania poszukiwan zaleznosci miedzy fun-
damentalizmem religijnym a temperamentem. Gléwne zalozenia s
nastepujace:

19 U.Jakubowska, W. Oniszczenko, The role of personality, cognitive, environmental and
genetic factors as determinants of religious fundamentalism: A twin study in a Polish sample,
[w:] ,Studia Psychologica”, nr 3, s. 253-263.

20 W. Oniszczenko i in, Eas Temperament Traits, Gender, Age and Religious Fundamen-

talism in a Polish Sample, [w:] ,,Polish Psychological Bulletin” 2014, t. 45, nr 1, s. 64-68.
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Hz1: Uczennice szkoty katolickiej cechuje istotnie wyzszy poziom fun-
damentalizmu religijnego niz uczennice szkoty publicznej.

Ha2: Uczennice szkoly katolickiej wykazujg wyzszy poziom persewera-
tywnosci niz uczennice szkoty publicznej.

H3: Uczennice szkoty publicznej wykazujq wyzszy poziom wrazliwo-
Sci sensorycznej niz uczennice szkoty katolickiej.

Hg: Istnieje korelacja pomiedzy poziomem fundamentalizmu religijne-
g0 a cechami temperamentu.

Hs: Na podstawie cech temperamentu mozna przewidywac nasilenie
fundamentalizmu religijnego wsrod licealistek.

3. METODA
3.1 Osoby badane i procedura badawcza

Badanie przy uzyciu kwestionariuszy przeprowadzone zostato na gru-
pie 215 mtodych kobiet w wieku od 18—20 lat. Srednia wieku badanych
wyniosta M=18,4 (sp=0,50). Wérdd badanych wyrdzniono dwie grupy:
uczennice licedw katolickich N=110 oraz uczennice liceow publicz-
nych N=105. Liczebnos¢ obydwu grup byta do siebie zblizona.
Badania przeprowadzono grupowo oraz indywidualnie. Osoby
badane zostaty poinformowane o celu prowadzenia badan, oraz uzy-
skaty instrukcje dotyczaca sposobu wypetniania arkuszy. Kazda z oséb
otrzymatla ten sam zestaw kwestionariuszy. Czas badania to 20-30
minut. W momencie oddawania arkuszy, kwestionariusze byty prze-
gladane w celu upewnienia sig, czy we wszystkich pozycjach testo-
wych udzielono odpowiedzi. W razie brakdw, osoba badana proszo-
na byta o uzupetnienie odpowiedzi, co pomogto zminimalizowa¢
liczbe niekompletnych zestawdw. Osoby badane przystapity do bada-
nia dobrowolnie, nie otrzymaty z tego tytutu zadnego wynagrodzenia.
Dobor proby byt incydentalny, a udzial w badaniu anonimowy.
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3.2 Narzedzia
3.2.1 Formalna Charakterystyka Zachowania —

Kwestionariusz Temperamentu

Jest to narzedzie typu , papier-otéwek”, stworzone w oparciu o Re-
gulacyjna Teorig Temperamentu w celu kwestionariuszowego pomia-
ru temperamentu. Autorami sa Zawadzki oraz Strelau®'. Arkusz skta-
da sie ze 120 stwierdzen, z ktérymi badany zgadza si¢ lub neguje,
zakreslajac odpowiednio: ,tak/nie”. Pozycje nalezace do poszcze-
golnych skal zostaly zamieszczone w porzadku losowym. Wynik
kazdej skali kwestionariusza oblicza sie przez zsumowanie odpowie-
dzi diagnostycznych (1 punkt za odpowiedz diagnostyczng). Wynik
surowy w kazdej ze skal moze zawierac si¢ w przedziale od o do 20
punktéw. Im wyzszy jest wynik surowy, tym wyzsze nasilenie danej
cechy. Zestawy dwudziestu pozycji tworza szes$¢ skal. Rzetelnos¢
kwestionariusza, szacowano na podstawie wspotczynnikéw ot Cron-
bacha obliczonych dla danych pochodzacych z pigciu niezaleznych
badan (Zawadzki i Strelau, 1995). Obejmowaty one tacznie 3500 0s6b
w wieku od 15 do 80 lat. Rzetelno$¢ jest rézna dla poszczegdlnych
skal, a Cronbacha wynosi dla:

» Zwawosci 0,77-0,79,

» Perseweratywnosci 0,79-0,81,

» Wrazliwosci sensorycznej 0,72-0,78,

» Reaktywnosci emocjonalnej 0,82-0,87,

» Wytrzymatosci 0,85-0,88,

» Aktywnosci 0,82-0,84.

Stato$¢ wynikow testowych mierzona w odstepie szesciu miesiecy
wabha si¢ dla poszczegolnych skal od 0,69 do 0,90. R6zne miary traf-
nosci poszczegolnych skal rcz — kt, np. trafno$¢ zbiezna i rozbiezna,
sa zadowalajace (Zawadzki i Strelau, 1995).

21 B. Zawadzki, |. Strelau, Formalna charakterystyka zachowania — kwestionariusz tem-

peramentu (Fcz-kt). Podrecznik, Warszawa 1997.
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3.2.2 Skala Fundamentalizmu Religijnego (sFr)
Altemayera oraz Hunsbergera

Autorami polskiej adaptacji tego narzedzia sa Tomasz Besta i Mag-
dalena Btazek (2007). Skala bada przekonania i sposoby kategoryzo-
wania $wiata, ktorymi postuguja sie fundamentalisci wywodzacy sie

zroznych wyznan. Narzedzie nie odnosi sie do ideologii politycznej

oraz preferencji partyjnych. Kwestionariusz sktada si¢ z 20 twierdzen,
gdzie odpowiedzi zaznaczane sg na 9-cio stopniowej skali Likerta.
Narzedzie charakteryzuje spojnos¢ teoretyczna oraz bardzo wyso-
ka rzetelno$¢. Srednia korelacja pomiedzy pozycjami wahata sie od

0,41 do 0,48, natomiast wartos¢ wspdtczynnika a Cronbacha zawie-
rata sie w przedziale od 0,93 do 0,95 (Altemeyer, Hunsberger, 1992;

za: Besta, Btazek, 2004).

4. WYNIKI

Tabele z wyniki uzyskane w toku przeprowadzonych badan przed-
stawione zostang w nastepujacej kolejnosci:
1. Statystyki opisowe dla wymiaréw temperamentu oraz funda-
mentalizmu religijnego.
2. Test istotnosci roéznic dla fundamentalizmu religijnego w po-
dziale na rodzaj szkoty.
3. Korelacje pomiedzy poziomem fundamentalizmu religijne-
g0 a wymiarami temperamentu w podziale na rodzaj szkoty.
4. Analiza regresji metoda krokowa ze zmienna wyjasniana fun-
damentalizmem religijnym i predyktorami cechami tempera-
mentu w obu badanych grupach.
5. Analiza regresji metoda krokowa ze zmienng wyjasniana fun-
damentalizmem religijnym i predyktorami cechami tempera-
mentu tacznie w obu typach szkot.
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Tabela 1. Statystyki opisowe dla wymiaréw temperamentu oraz dla fundamentali-

zmu religijnego

Zmienna M SD z* p Min Max
Zwawosé 10,97 3,20 0,62 0,843 3 19
Perseweratywnos¢ 11,67 3,66 1,08 0,192 3 20
Wrazliwos¢
11,90 3,53 0,92 0,361 5 20
sensoryczna
Reaktywnos¢ 11,06 3,30 0,44 0,989 1 20
Wytrzymatosé 8,60 3,47 0,81 0,524 o 19
Aktywnos¢ 10,19 3,57 0,96 0,413 o 24
Fundamentalizm
101,03 25,14 1,53 0,018 20 160
religijny

* Z — wartos¢ dla testu Koimogorowa-Smirnowa

Zmienne przyjmuja rozktad normalny w populacji za wyjatkiem
fundamentalizmu religijnego.

Tabela 2. Rozklad poziomu fundamentalizmu religijnego w podziale na typ szkoty

Wymiar Szkota N M SD z* p

Publiczna 105 97,05 23,97
Fundamentalizm

religijny
Katolicka 110 104,84 25,75 2,12 0,031

*Z — warto$¢ dla testu U Manna-Whitheya

W celu sprawdzenia, czy uczennice ze szkoty publicznej roznity sie
od uczennic ze szkoty katolickiej pod wzgledem fundamentalizmu
religijnego uzyto testu U Manna-Whitneya z powodu niespeinie-
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nia warunkéw dla testu parametrycznego. Analizy testem U Man-
na-Whitneya wskazuja, ze uczennice szkoty katolickiej majg wyzszy
poziom fundamentalizmu religijnego niz uczennice szkoty publiczne;.

Tabela 3. Wspdtczynniki korelacji r-Pearsona pomiedzy poziomem fundamentali-

zmu religijnego a wymiarami temperamentu w podziale na rodzaj szkoty

Rodzaj szkoty
Zmienne
Szkota publiczna Szkota katolicka

Zwawosé -0,18 -0,16
Perseweratywnos¢ -0,24* -0,15
Wrazliwos¢ sensoryczna -0,23* -0,04
Reaktywnos¢ -0,11 0,03
Wytrzymatosé 0,17 0,25*
Aktywnos¢ -0,01 -0,32%

*p <0,0t5

W poréwnywanych grupach badanych uczennic dostrzegalne sa od-
mienne zwigzki fundamentalizmu z temperamentem. Wsrdd uczennic
szkoly publicznej wystapity istotne statystycznie ujemne zwigzki po-
miedzy poziomem fundamentalizmu religijnego a perseweratywno-
Scig 1 wrazliwoscig sensoryczna. Oznacza to, ze im uczennice szkoty
publicznej maja wyzszy poziom perseweratywnosci i wrazliwosci sen-
sorycznej, tym maja nizszy poziom fundamentalizmu religijnego.
Wirdd uczennic szkoty katolickiej odnotowano istotne statystycz-
nie zwiazki pomiedzy poziomem fundamentalizmu religijnego a wy-
trzymatoscia i aktywnoscia. Oznacza to, ze im uczennice szkoly
katolickiej maja wyzszy poziom wytrzymatosci i nizszy poziom
aktywnosci, tym majq wyzszy poziom fundamentalizmu religijnego.
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Tabela 4. Analiza regresji metoda krokowa ze zmienng wyjasniana fundamentalizmem

religijnym i predyktorami cechami temperamentu w obu badanych grupach

Rodzaj szkoty
Szkota publiczna Szkota katolicka
B t p B t p
Skorygowane R? 0,051 0,160
Perseweratywnos¢ -0,24 -2,56 0,012
Aktywnos¢ -0,33 -3,78 0,001
Wytrzymatos¢ 0,26 3,00 0,003

Przeprowadzono analize regresji, oddzielnie dla obu grup badanych,
by sprawdzi¢, czy na podstawie wymiarow temperamentu moz-
na istotnie przewidywac wariancje w fundamentalizmie religijnym.
Zastosowano metode krokowa, w celu wprowadzenia do modelu je-
dynie istotnych predyktoréw.

W przypadku uczennic szkoty publicznej model w jednym kro-
ku okazal si¢ by¢ istotny statystycznie: F(1, 103)=6,54; p=0,012. Mo-
del wyjasnia ok 5% zaobserwowanej wariancji zmiennej zaleznej
(R*=0,051). Istotnym predyktorem jest poziom perseweratywnosci:
Beta=-0,24; p=0,012. Oznacza to, Ze nizszy poziom perseweratyw-
nosci wigze sie z wyzszym poziomem fundamentalizmu religijne-
go wsrod uczennic szkoty publicznej.

W przypadku uczennic szkoty katolickiej model w dwdch krokach
okazat si¢ by¢ istotny statystycznie: F(2, 107)=11,35; p<o,001. Model
wyijasnia facznie 16,0% zaobserwowanej wariancji zmiennej zaleznej
(R*=0,160). Istotnym predyktorem okazat si¢ by¢ poziom aktywno-
Sci (Beta=-0,33; p<0,001) oraz poziom wytrzymatosci (Beta=0,26;
p=0,003). Oznacza to, ze nizszy poziom aktywnosci i wyzszy poziom
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wytrzymatosci stanowia predyktory wyzszego poziomu fundamen-
talizmu religijnego wsrdd uczennic szkoty katolickiej.

Tabela 5. Analiza regresji metoda krokowga ze zmienng wyjasniana fundamentalizmem

religijnym i predyktorami cechami temperamentu facznie w obu typach szkoét

Obie grupy licealistek
B t p
Skorygowane R? 0,044
Wytrzymatosé 0,22 3,30 0,001
Aktywnos¢ -0,17 -2,53 0,012
Perseweratywnos¢ -0,15 -2,09 0,38

Przeprowadzono takze analizg regresji tacznie dla obu grup. Model

w trzech krokach okazat si¢ by¢ istotny statystycznie: F(1, 213)=10,83;

p=0,001. Model wyjasnia 4,4% zaobserwowanej wariangji zmiennej

zaleznej (R'=0,044). Istotnym predyktorem okazat si¢ by¢ poziom wy-
trzymato$ci: Beta=0,22; p=0,001 oraz poziom aktywnosci: Beta=-0,15;

p=0,012. Oznacza to, ze nizszy poziom aktywnosci i wyzszy poziom

wytrzymatosci stanowia predyktory wyzszego poziomu fundamen-
talizmu religijnego wsrdd licealistek.

5. DYSKUSJA WYNIKOW

Przeprowadzone badania w grupach licealistek ze szkét katolickich
oraz publicznych dostarczyly interesujacych wynikow. Zgodnie
z hipoteza 1 (H1) uczennice szkoty katolickiej maja wyzszy poziom
fundamentalizmu religijnego od uczennic szkoty publicznej. Uzy-
skany wynik mozna odnies¢ do powszechnie znanych idei, ze mi-
sja szkot katolickich (oprocz kluczowych funkgji, takich jak nacisk
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na rozwdj intelektualny oraz wychowanie uczniéw), jest dazenie
do kreowania odpowiedniego srodowiska wychowawczego, dbajac
takze o rozwoj duchowy oraz moralny, w oparciu o wartosci ewan-
geliczne i patriotyczne. Uczennicom, ktore zdecydowaty sie na nauke
w szkole katolickiej, bliskie sg propagowane w niej wartosci, badz tez
cenione sg one przez ich rodzicdw lub opiekunéw, a wiec dziewcze-
ta majq z nimi stycznos¢ takze w srodowisku, z ktorego sie wywodza.
W2zorce zachowan, wartosci przekazywane w domu rodzinnym, a tak-
ze w srodowisku szkolnym mogty tatwiej zosta¢ zinternalizowane,
poniewaz sprzyjato temu procesowi najblizsze otoczenie dziewczat.

Przystepujac do badan, mozna sie byto spodziewad, ze cecha tem-
peramentu, jaka jest perseweratywno$¢, bedzie stanowita determinan-
te poziomu fundamentalizmu. Zalozeniem zawartym w hipotezie 2
(H2) byto, ze uczennice szkoty katolickiej wykazuja wyzszy poziom
perseweratywnosci niz uczennice szkét publicznych. Przeprowa-
dzone badania jednak nie dostarczajgq podstaw, by formutowaé na-
stepujacy wniosek.

Zgodnie z hipoteza 3 (H3) okazato sie, ze uczennice szkoty
publicznej cechuje wyzszy poziom wrazliwosci sensorycznej, niz
ma to miejsce wsrdd uczennic szkoly katolickiej, natomiast pozosta-
fe wymiary temperamentu nie réznicujq dziewczat. Przypuszczac
mozna, ze Srodowisko, w jakim przebywaja licealistki szkét publicz-
nych, jest bogatsze w roznorodne bodzce zmystowe (mozliwos¢
kreowania wlasnego stylu, dopuszczanie stosowania makijazu,
wieksza swoboda w doborze ubioru, fryzury, naturalny kontakt
z réwiesnikami plci meskiej). Uczennice szkot katolickich, ktdre braty
udzial w badaniu nalezq w wiekszosci do specyficznej grupy, ponie-
waz ucza sie w szkotach zenskich, w ktérych obowiazuje jednolity
stroj oraz przywiazywana jest duza waga do szczegotow zwigzanych
z ich wygladem zewnetrznym, ktéry nie moze odbiega¢ od pew-
nych odgoérnie narzuconych ustaleri. Uniemozliwia to uczennicom
podkreslanie swojej indywidualnosci kwestiami zwigzanymi z po-
wierzchownoscia (ubiorem, fryzura, makijazem czy dodatkami),
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co w pewien sposob ujednolica i standaryzuje srodowisko. Moze
to rzutowac na mniejszy stopien wrazliwosci.

Warto zwrdécic takze uwage na fakt, ze znaczna cze$¢ sposrod ba-
danych uczennic szkot katolickich to mieszkanki internatow. W miej-
scach takich panuja pewne zwyczaje, codziennie powtarzane rytualy,
state godziny przeznaczone na wykonywanie okreslonych czynnosci,
a takze rutyna. Codziennos¢ uczennic mieszkajacych z rodzicami badz
na stancjach (takie stanowity uczennice liccum publicznego) jest bar-
dziej zréznicowana, maja one wigksza swobode w aranzowaniu swo-
jego czasu wolnego oraz przy podejmowaniu prywatnych decyzji.
W sposob naturalny kontaktuja sie z rowiesnikami plci przeciwnej,
tworza relacje, co takze moze mie¢ powigzanie ze zwigkszonym po-
ziomem wrazliwosci sensorycznej w odrdznieniu od ich kolezanek
z bardziej liberalnych srodowisk.

W obydwu grupach odmienne cechy temperamentu wiaza si¢ z fun-
damentalizmem (hipoteza 4, Hg). Wsrdd uczennic szkoty publicznej
odnotowano istotne statystycznie ujemne zwigzki pomiedzy poziomem
fundamentalizmu religijnego a perseweratywnosciq i wrazliwosciq sen-
soryczna. Oznacza to, Ze nizszy poziom fundamentalizmu przektada sie
nanizszy wskaznik perseweratywnosci oraz wrazliwosci sensoryczne;j.
Wychodzac od definicji perseweratywnosci rozumianej jako tenden-
cja do kontynuowania zachowania, mimo zaprzestania dzialania bodzca,
ktéry owe zachowanie wywotat, mozna byto spodziewac si¢ podobne-
go do uzyskanego wyniku. ObniZzona zdolno$¢ do reagowania na bodz-
ce o niskiej wartosci stymulacyjnej utrudnia wzbudzenie pewnych
zachowan, ktore moglyby by¢ podtrzymywane, a to rzutuje w konse-
kwengji na obnizenie zaangazowania religijnego. Analizy regresji w po-
dziale na grupy rowniez wskazuja, Zze wyzszy poziom perseweratyw-
nosci wiaze si¢ z wyzszym poziomem fundamentalizmu religijnego.
Taka tendencja ma miejsce wérod uczennic szkoty publicznej. W grupie
uczennic szkoty katolickiej odnotowano istotne statystycznie zwigz-
ki pomiedzy poziomem fundamentalizmu religijnego a wytrzymatoscia
(zwiazek dodatni) i aktywnoscia (zwiazek ujemny).
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Réwniez analiza regresji dostarczyta podobnych wynikéw. W od-
niesieniu do hipotezy 5 (Hs), wéroéd uczennic szkoty katolickiej
nizszy poziom aktywnosci oraz wyzszy poziom wytrzymatosci sa
predyktorami wyzszego poziomu fundamentalizmu religijnego.
Nastepujacy wynik mozna rozpatrywac¢ w kontekscie przywigza-
nia do kultywowania tradycji religijnej, niezaleznie od potencjal-
nego zniechecenia, czy innych czynnikéw, ktére mogltyby obnizac
partycypacje w zyciu religijnym. Obnizona aktywno$¢ stanowi w ta-
kim ujeciu czynnik chroniacy, podtrzymujacy zaangazowanie. Osoby
takie nie potrzebuja dostarcza¢ sobie réznorodnych bodzcéw ze
srodowiska, dlatego pewna powtarzalnos$¢ oraz rytuaty religijne
sg dla nich czyms$ naturalnym, a nie monotonnym i zniechecaja-
cym. Analiza regresji przeprowadzona facznie dla obu grup ukazuje
identyczna zaleznos¢ — nizszy poziom aktywnosci i wyzszy poziom
wytrzymatosci stanowia predyktory wyzszego poziomu fundamen-
talizmu wsrod licealistek.

Konicowy wniosek, jaki mozna przedstawic na podstawie przepro-
wadzonych badarn, stanowi o tym, ze temperament wyjasnia niewiel-
ka wariancje w fundamentalizmie. Jest on predyktorem postaw fun-
damentalistycznych, jednak prawdopodobnie udziat temperamentu,
w pordwnaniu z innymi zmiennymi, jak np. wychowanie, stopien

religijnosci rodzicéw, czynniki genetyczne, jest znacznie mniejszy.
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RELIGIOUS FUNDAMENLALISM AND PERSONALITY IN
CATHOLIC AND PUBLIC SAMPLE OF SECONDARY SCHOOL
GIRLS

This article presents the research and conclusions referred to the re-
lationship between religious fundamentalism and personality among

schoolgirls from catholic and public schools. The study was conduct-
ed using standardized psychometric tools of 110 schoolgirls from

catholic schools and 105 schoolgirls from public schools, at the age

of 18—20 years. The first, theoretical part describes the main variables

in the study. Next, methodological part contains a description of the

research, applied tools and test procedure. Subsequently presents the

results and conclusions of the study.
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personality, religiosity, religious fundamentalism
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PAMIATKA SWIADKOW JEHOWY —
WIDOWISKOWE UCZESTNICTWO

Ewangelia wg tukasza przekazuje polecenie Jezusa dane apostotom
na dzien przed Jego meka i Smiercia, by na pamigtke tego wydarzenia,
w ktorym nazywa chleb swoim ciatem, a kielich z winem swoja krwia,
réwniez oni czynili to w przysztosci (por. Lk 22, 19-20 B1"). Autor prze-
kazu nie podaje jednak informacji o czestotliwosci, z jaka uczniowie
mieliby sprawowac owo famanie chleba, majace na celu przypomnienie

1 Napoczatku nalezy zaznaczy¢, iz w publikacjach Swiadkow Jehowy nazwiska au-
torow tekstéw czy tlumaczen nie sa podane do wiadomosci publicznej. Wydawcy
podaja jedynie swoja petna nazwe: Watchtower Bible and Tract Society of New Your,
iNc. Brooklyn, New York, usa, a w polskich ttumaczeniach réwniez: Straznica — Towa-
rzystwo Biblijne i Traktatowe. Zarejestrowany Zwiazek Wyznania Swiadkéw Jehowy
w Polsce, dlatego dla uproszczenia przypiséw oraz bibliografii brak podanych auto-
réw oznaczaé bedzie, iz jest to publikacja Swiadkéw Jehowy. Od numeru z 1 stycz-
nia 2008 r. Swiadkowie Jehowy wydaja miesiecznik, wezesniej dwutygodnik, w dwéch
wersjach: do rozpowszechniania, ktéra w przypisach oznaczac¢ bede litera R przy
numerze, oraz do studium w Sali Krélestwa przeznaczong gtéwnie dla glosicieli, te
oznaczac bede literg S przy numerze.

W tekscie stosuje skroty przektadéw biblijnych jak nastepuije: Bt — Pisno Swigte Sta-
rego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, red. Zespot Biblistow Pol-
skich, wyd. V, Poznan 2005; Bp — Pismo Swigte. Stary i Nowy Testament w przekladzie
z jezykéw oryginalnych, red. M. Petera, M. Wolniewicz, wyd. 1, Poznan 2013; k1T — The
Kingdom Interlinear Translation of the Greek Scriptures, New York 1969; PN — Pismo Swigte
w Przekladzie Nowego Swiata, New York 2001; Nwt — New World Translation of the Holy

Scriptures, New York 2013.
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Jezusa. W Pawtowym, najstarszym, bo datowanym na lata 52-572 (553),
w odroznieniu od Lukaszowego, datowanego na lata 80-854 (56-585),
opisie ostatniej wieczerzy Jezusa z uczniami anamnesis zostalo odnie-
sione do wina, a nie chleba (jak u ewangelisty): Kielich ten jest Nowym
Przymierzem we Krwi mojej. Czyricie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojq
pamigtke (1 Kor 11, 25 BT)! Te teksty wskazujg na komplementarnos¢
i koniecznos¢ realizowania polecenia z wykorzystaniem chleba i wina.
Pierwsi chrzescijanie, famigc chleb po domach, spozywali positek w rado-
$ci i prostocie serca (Dz 2, 46 BT). Kilkanascie rozdziatéw dalej autor
Dziejow Apostolskich precyzuje dzien, w ktérym mloda wspdlno-
ta wykonywata dane jej polecenie: W pierwszym dniu po szabacie, kiedy
zebralismy si¢ na tamanie chleba (Dz 20, 7). Na podstawie tych dwoch
fragmentéw mozna twierdzi¢, ze pierwotnie uczniowie Jezusa spo-
tykali si¢ w domach prywatnych w niedzielg, by tam, famiac chleb,
przypominac osobe i dzieto swojego Nauczyciela.

Rozumienie Lamania Chleba, Wieczerzy Panskiej, Sakramen-
tu Ottarza, Eucharystii, Komunii Swietej, Stotu Pariskiego czy wresz-
cie Pamiatki uwarunkowane jest, ogélnie rzecz ujmujac, doktry-
na konkretnej denominagji chrzescijaniskiej, ktora ksztattowala sie
na przestrzeni wiekéw. Niniejszy artykut ma na celu przedsta-
wienie obchodzonej kazdego 14 Nisan (Abib) Pamiatki $mierci Je-
zusa przez Swiadkéw Jehowy, dlatego zanim zostanie ona opisa-
na z wykorzystaniem kategorii performansu, nalezy zaprezentowac
przynajmniej w ograniczonej formie histori¢ doktryny Pamiatki To-
warzystwa Straznica.

2 Katolicki Komentarz Biblijny, red. oryg. R. Brown, ]. Fitzmyer, R. Murphy, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2013, s. 1035.

3 Whikliwe poznanie Pism, tom I, 2006, s. 1127-1130.

4 Katolicki Komentarz Biblijny, s. 1322. Wspotczesna katolicka datacja powstania ksie-
gi przesuwa sie z poczatkowych lat 60. na lata 8o.; por. Wstep do Ewangelii wedtug
Lukasza, [w:] BP, s. 1468.

5 Whikliwe..., tom I, s. 1230-1232.
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1. PRZYZWOLENIE NA UCZESTNICTWO

Poczatki dziatalnoéci Badaczy Pisma Swigtego, z ktorych wywodza
sie Swiadkowie Jehowy, siegaja roku 1870, kiedy to pastor Charles

T. Russel zorganizowatl pierwsza grupe studentow Biblii. Pomoca
w studium Swietych Ksiag miaty by¢ wydawane przez Badaczy
Wyktady Pisma Swietego autorstwa zatozyciela. Nie ukoriczyt on jed-
nak ostatniego tomu serii. Niespelna rok po jego $mierci upowaz-
nieni przez Komitet Wykonawczy Towarzystwa wspotpracownicy
Russela — Clayton J. Woodworth i George H. Fisher, opierajac si¢
na notatkach zatozyciela oraz dodajac wtasne komentarze i wyjasnie-
nia, wydali siédmy tom Wykladéw, zatytutowany Dokonana Tajemnica®.
Rekopis przyjeto do druku 17 lipca 1917 r. Byl to komentarz do Ksie-
gi Ezechiela, Pie$ni nad Piesniami oraz Ksiegi Objawienia (Apoka-
lipsy). W tej ostatniej autor biblijny opisat wizje 144 ooo opieczeto-
wanych (Obj 7, 4) oraz wielkiej rzeszy, ktorej zaden cztowiek nie zdofat
policzy¢ (...), stojacej przed tronem i przed Barankiem (Obj 7, 9 pNS). Wy-
chodzac od tego fragmentu, autorzy ostatniego tomu Wyktadow przy-
jeli zatozenie o istnieniu czterech grup (klas) zbawionych. Dwie

z nich to powolani do zbawienia niebianiskiego, pozostate to klasy
zbawienia ziemskiego. Pierwsza z nich — maluczkie stadko, nazwane

przez Jezusa matq trzodkg (por. Lk 12, 32 PNS), ktéremu Ojciec — Jeho-
wa miat da¢ krélestwo i mozliwo$¢ panowania razem z Chrystusem.
Grupa ta nazywana byla pozniej w literaturze Towarzystwa réwniez:

klasq niebianiskq, ostatkiem, pomazarncami. Obok nich do niebianskiej

chwaty mialo by¢ wyniesione takze wielkie grono, do ktérego zalicza-
no wyznawcdéw nominalnego chrzescijanstwa. Poczatkowo zatem

doktryna Swiadkéw dopuszczata zbawienie rowniez innych wyznaw-
cow Chrystusa. Jedna z ostatnich publikacji tak opisywata éwczesng

wykladnie dotyczaca ludu wielkiego: Odznaczali sie oni pewng wiarg, ale

nie na tyle silng, Zeby zaja¢ zdecydowane stanowisko po stronie prawdy.

6  Por. Swiadkowie Jehowy. Glosiciele Krélestwa Bozego, 1995, s. 67.
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Dlatego mieli otrzymac w niebie podrzedne pozycje?. Owa wielka kompa-
nia miata liczy¢ ok. 411 840 000%, a jej gléwnym zadaniem miat by¢
rodzaj policyjnego nadzoru nad wszystkimi ludzmi9. Trzecia grupe
mieli stanowi¢ zamieszkujacy raj ziemski zZydzi, ktorzy pod przewod-
nictwem Abrahama, [zaaka i Jakuba beda panowac nad ostatnia grupa,
tj. catq odkupionqg ludzkoscig. Dla ostatniej klasy przeznaczona byta zie-
mia, na ktorej zy¢ bedzie 20 736 000 000 zbawionych™.

W kolejnych latach precyzowano doktryne dotyczaca malej trzodki.
Miedzy innymi uscislenia dotyczyty dopelniania sie liczby 144 ooo
badz momentu ich niewidzialnego zmartwychwstania do zycia w nie-
bie. Poczatkowo twierdzono, iz proces gromadzenia klasy krdlujacej
miat definitywnie zakonczy¢ si¢ w roku 1881'%, jednak z czasem
sprostowano te nauke, podajac, iz réwniez po tym roku proces trwa?2.
Nastepny prezes Towarzystwa Joseph Rutherford przesunat moment
dopetnienia, najpierw na rok 1918, poézniej 1921, z czasem na 1924
i kolejny*3. Nastepne publikacje przekazywaty nauke o przeniesie-
niu tej daty na rok 1931, 1934 i nastepny. Taka wyktadnia obowia-
zywata w kolejnych dziesigcioleciach, na co wskazuje ,Straznica”
21995 1., w ktdrej podano, iz wtedy [w 1935 r.] skoriczyto sie powotywanie

7 Krélestwo BozZe panuje, 2014, s. 52.

8  Dokonana Tajemnica, 1925, s. 120.

9 Ibidem, s. 166.

10 Ibidem, s. 162; 385.

11 ,The Watchtower. Announcing Jehovah’s Kingdom” 1881, nr 10/11, s. 3.

12 Co kaznodzieja Russell odpowiadal na zadawane jemu liczne pytania, Krakow 1989,
S. 440.

13 Por. Dokonana Tajemnica, 1925, s. 72: (...) uwielbienie Maluczkie Stadka nastqpi na wio-
sne 1918 r. i to bedzie pot drogi miedzy zakoriczeniem Niebieskiej Drogi w roku 1921. Por.
Swiadkowie Jehowy. Glosicicle..., s. 632: W wykladzie , Miliony ludzi z obecnie zyjacych nigdy
nie umrq”, wygloszonym przez J. F. Rutherforda 21 marca 1920 roku w nowojorskim teatrze
Hippodrome, skierowano uwage na rok 1925. (...) Stqd tez wiele 0s6b spodziewalo sie, ze by¢
moze przed uplywem tego roku ostatek matej trzodki dostqpi nagrody niebianskiej. Date te
kojarzono réwniez ze zmartwychwstaniem wiernych przedchrzescijanskich stug Bozych, ma-

jacych wystepowac na ziemi w charakterze ksigzecych przedstawicieli niebiariskiego Krélestwa.
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do tego grona™4. W czasopismie z 2007 r. odzegnano si¢ od prob wyzna-
czenia daty zakonczenia wyboru ostatka: nie mozna ustali¢ konkretnej
daty, kiedy Bog przestanie powotywac chrzescijan do Zycia w niebie5.

Na uwage zastuguje rewizja doktryny, ktora przeprowadzo-
no w roku 1935. Wowczas wprowadzono zmiane nazwy Wielkie-
go Grona na Wielka Rzesze (od roku 1932 nazywano zaliczonych
do tej grupy Jonadabami). Na zgromadzeniu zorganizowanym
w Waszyngtonie utozsamiono klase ziemska z owcami z przypowie-
$ci 0 owcach i kozach (Mt 25, 33—40). Ograniczono réwniez liczbe
klas zbawionych: pierwsza z nich mieli by¢ powolani do panowa-
nia z Chrystusem, druga zas mieli stanowi¢ pozostali, przeznacze-
ni do Zycia na nowej ziemi*®.

Powyzsza prezentacja modyfikacji dokonanych w doktrynie
Swiadkéw Jehowy pozwoli na wiasciwe umiejscowienie uczestni-
kéw obchodow Pamiatki, ktorych pelny udziat lub jego brak, byt
determinowany przynaleznoscia do wybranej klasy.

Jak podaje jedna z publikacji Towarzystwa: Mniej wigcej od roku 1876
Badacze (...) obchodzili doroczng uroczystos¢ upamietniajgca smierc Pana'7.
Wczesniej praktykowano czestsze wspominanie $mierci Jezusa,
na co wskazuja stowa: Przynajmniej od roku 1880 namaszczeni duchem
czciciele Jehowy nie obchodzq juz Wieczerzy Panskiej jak nominalne chrze-
Scijanstwo wielokrotnie w ciggu roku, lecz tylko dnia 14 Nisana po zachodzie
storica™®. Na podstawie oficjalnych publikagji trudno jednoznacznie
wskazac¢ na rok, w ktérym cztonkowie Organizacji rozpoczeli coroczne
$wietowanie Pamiatki. Proces przechodzenia z wielokrotnego do jed-
norazowego wydarzenia w ciggu roku trwat okoto czterech lat.

Podczas obchodéw Dorocznej Wieczerzy wygtaszano wyktad,
w ktorym szczegolny nacisk ktadziono na wyjatkowos¢ okupu, ktéry

14 ,Straznica” 1995, nr 4, s. 19.

15 ,Straznica” 2007, nr g, s. 31.

16 Por. Swiadkowie Jehowy. Glosiciele..., s. 166—170.
17 Ibidem, s. 242.

18 ,To czyricie na mojq pamiqtke”, [w:] ,Straznica” 1976, nr 3, s. 20.
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ztozyt Jezus podczas swojej $mierci (poczatkowo nauczano, iz umart
na krzyzu, w kolejnych latach pojawito sie nowe swiatto, zgodnie
z ktérym Chrystus zostato stracony na palu). Po wystuchaniu wy-
ktadu uczestnicy spozywali przygotowane wczesniej niekwaszone
chleby i wino. Nie wszyscy jednak mogli uczestniczy¢ w obchodach
Pamiatki. Poczatkowo udziat w niej bra¢ mogli jedynie czfonkowie
»Ciata Chrystusowego« (...)'9, a wigc tylko klasa niebianiska.

Wraz z rozwojem liczby glosicieli, do obchodéw Pamiatki zo-
staly zaproszone réwniez drugie owce, czyli klasa majaca nadzieje
na zbawienie oraz wieczne zycie na ziemi. Warto zaznaczy¢, iz moz-
liwos¢ uczestnictwa zostata im dana dopiero po zmianie doktryny
o klasach zbawionych (z czterech grup do dwdch). Po raz pierwszy
wyraznie zaproszono ich na Pamiatke na tamach ,Straznicy” z 15
lutego 1938 roku, gdzie napisano: W dniu 15 kwietnia po godzinie
18 niech kazda grupa pomazanicéw zbierze si¢ w celu obchodzenia Pa-
miqtki i niech przybedq réwniez ich towarzysze, Jonadabowie. Ci ostat-
ni zgromadzili si¢ tam nie jako uczestnicy, lecz jako obserwatorzy>°. Nie
mogli oni jednak spozywac chleba i wina poniewaz zgodnie z nauka
Towarzystwa nie byli oni duchowymi synami Bozymi, wspotdziedzi-
cami Chrystusa ,,zjednoczonymi w podobienistwie jego Smierci” i majg-
cymi nadzieje zjednoczyé sig z nim po wskrzeszeniu do Zycia w niebie**.
Tej grupie cztonkéw Towarzystwa pozostala jedynie mozliwos¢
obserwacji.

19 C.T. Russell, Nowe Stworzenie, New York 1919, s. 585.

20 Swiadkowie Jehowy. Glosiciele. .., s. 243. Inna publikacja wskazuje na rok 1936, a nie
1938: Poczqwszy od Pamigtki Swietowanej wiosnq roku 1936 osoby nalezqce do »wielkiej
rzeszy« uwazajq sie za upowaznione do przychodzenia na Wieczerze Paniskq, chociaz nie
biorq udziatu w spozywaniu emblematéw: chleba i wina. Odkad na zjezdzie Swiadkéw Jeho-
wy w Waszyngtonie wyjasniono dnia 31 maja 1935 roku sprawe »wielkiej rzeszy« opisanej
w Objawieniu 7:9-17, namaszczony ostatek specjalnie zaprasza jej cztonkéw do przychodze-
nia na Wieczerze w charakterze obserwatoréw; Obchodzenie rocznicy smierci najwybitniej-
szego cztowieka na ziemi, [w:] ,Straznica” 1981, nr 6, s. 17.

21 Whikliwe..., tom 11, s. 1034—1037.
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W nastepnych latach zaczeto réwniez zapraszac osoby niebedace?
Swiadkami Jehowy, aby podczas tego wyjatkowego dnia mogli nie
tylko razem z nimi $wietowac obchody Pamiatki, ale réwniez dzie-
ki temu poznali nauki Towarzystwa.

Najnowsze statystyki pokazuja, iz podczas ostatnich obchoddéw
bylto obecnych prawie 20 mln, z czego ok. 8 mIn stanowili glosiciele
(. ochrzczeni Swiadkowie), a pozostata czes¢ stanowili zaintereso-
wani. To do tej grupy skierowana byta — a wspolczes$nie ze wzmozona
silq jest — szczegolna dziatalnosc informacyjna aktywnych glosicieli.
Co roku w okresie poprzedzajacym Pamiatke, Swiadkowie zacheca-
ni sa natamach , Naszej Stuzby Krolestwa” — wewnetrznego miesiecz-
nika (od stycznia 2016 r. zaprzestano wydawania NsK, w jej miejsce
wprowadzono nowy periodyk przeznaczony tylko dla Swiadkéw —

,Chrzescijanskie zycie i stuzba”), podajacego wskazdwki na temat
dzialalno$ci kaznodziejskiej, do aktywnego wilaczenia sie w specjalnej
kampanii: W tym roku kampania zapraszania na Pamiqgtke rozpocznie sig
w sobote 7 marca. Juz teraz zaplanuj, ze gorliwie wezmiesz w niej udziaf.
Patajgc entuzjazmem, zbory bedq staraty sie opracowac jak najwiecej tere-
nu?3. Ogolnoswiatowa dziatalno$¢ Spotecznosci zachowuje doskonala
jednolitos¢ przekazywanych tresci, czego dowodem sg chociazby
przygotowane przez Ciato Kierownicze wstepy do rozmoéw z zain-
teresowanymi®4. W okresie Pamiatki obchodzonej w 2015 roku we

22 W nastepnych latach wsréd obserwatordw zaczeto sie pojawiac wiele 0s6b nowo zaintere-
sowanych i innych, kidre jeszcze nie zostaty aktywnymi Swiadkami Jehowy. Totez w roku 1992,
kiedy najwyzsza liczba glosicieli biorqcych udzial w stuzbie polowej wynosita 4 472 787,
na Pamiqgtce byto 11 431 171 obecnych, a spozywajacych emblematy — tylko 8683. W niektorych

krajach przyszto na uroczystosé piec lub szes¢ razy wiecej 0séb niz wynosita liczba aktywnych

Swiadkéw; Swiadkowie Jehowy. Glosiciele..., s. 243.

23 Czy w okresie Pamigtki bedziesz nasladowac gorliwos¢ Jehowy i Jezusa, [w:] ,Nasza Stuz-
ba Kroélestwa” 2015, nr 2, s. 2.

24 Przyklady takich wstepow podawane sq zawsze na ostatniej stronie Nsk. Zaprosze-
nie na Pamiatke w roku 2015 powinno brzmie¢: Chcieliby$my wreczy¢ panu zaproszenie

na bardzo waznq uroczystosc, ktora odbedzie sie 3 kwietnia. Tego dnia miliony ludzi na calym

Swiecie zbierze sig, zeby upamietniaé¢ smier¢ Jezusa Chrystusa. Zostanie wtedy wygtoszony
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wszystkich Salach Krolestwa zostat wygltoszony ten sam wyktad, kto-
rego tytut brzmiatl: Czy jestes na drodze do zycia wiecznego?

Osoby z zewnatrz zaproszone sa do uczestnictwa i obserwa-
¢ji obchodéw Pamiatki. Zabronione jest spozywanie przez nich
emblematow, tj. niekwaszonego chleba i czerwonego wina, ktore
podawane sa z rak do rak. Warto zastanowic¢ si¢ nad wyjatkowoscia
takiego podejscia do symboli. Dostrzec mozna bowiem trzy grupy
uczestnikow Pamiatki: (1) glosiciele spozywajacy, (2) glosiciele nie-
spozywajacy, (3) zainteresowani i osoby z zewnatrz. Czym sa zatem
wspomniane emblematy? Jak Towarzystwo ocenia nieprawomocne
spozycie? Ilu wspdtczesnie aktywnych glosicieli jest Swiadoma moz-
liwosci pelnego uczestnictwa w Pamigtce?

2. EMBLEMATY — SYMBOLE WYBRANYCH

Ewangelista Marek podaje, ze gdy jeszcze jedli, wzigt chleb, poblogosta-
wil, potamat go i dat im, i rzekt: , Bierzcie to oznacza®> moje ciato” (Mk 14,
22 PNS). Musiat to by¢ niekwaszony chleb, ktéry razem z aposto-
fami Jezus spozywat podczas Paschy. Zgodnie z nakazem danym
w Wj 13, 6-10, w tym okresie w zydowskich domach nie mogto by¢
zadnego zakwasu, ktory symbolizowat grzech i zepsucie. Kruche plac-
ki tamano w trakcie positku i podawano pozostatym (por. Lk 24, 30
i Dz 27, 35). Nastepnie Jezus wziat kielich ztozyt podzigkowania i dat
im go, i wszyscy z niego pili. I rzekt do nich: ,To oznacza mojq ,krew przy-
mierza”, ktora ma by¢ wylana za wielu (Mk 14, 23—24 pNS). U Swiad-
kéw Jehowy wspotczesnie wykorzystuje sie czerwone wino (a nie

wyktad, ktéry wyjasni, jak mozemy odnies¢ pozytek ze smierci Jezusa. Wstep jest wolny.
Na zaproszeniu podano informacje o czasie i miejscu tej uroczystosci w naszej okolicy; Jak
zaprasza¢ na Pamigtke, [w:] ,Nasza Stuzba Krolestwa”, 2015, nr 2, s. 4.

25 W oryginale greckim, z ktérego korzystaja réwniez Swiadkowie w wydanym
przez siebie k1T, w lewej, interlinearnej kolumnie przettumaczono Adfete Tovto €o0tiv
10 owpa na Take you this is the body of me, w prawej kolumnie, gdzie zaprezentowano ttu-

maczenie ciagle padajq juz stowa: Take it, this means my body; por. Mk 14, 22 KiT.



tukasz Rzepka, Pamigtka swiadkéw jehowy... 43

sok ze $wiezych winogron lub z gotowanych rodzynek2®, na co po-
zwalano wczesniej) podczas Pamiatki, poniewaz czerwona , krew wi-
nogron” stanowita odpowiedni symbol krwi Jezusa przelanej w ofierze®7.
Niekwaszony chleb i kielich wina uzywane podczas Pamiatki nie
staja si¢ w opinii Swiadkéw prawdziwym ciatem i prawdziwa krwia
Jezusa. W swoich publikacjach czesto wskazujq, iz podczas ostatniej
wieczerzy apostotowie spozyli jedynie symbole, w przeciwnym
razie okazaliby sie kanibalami?®. Dla cztonkéw Towarzystwa spo-
zywanie ich wskazuje na wspoétudziat cztowieka w ofierze ztozonej
przez Jezusa. Wychodzac od stéw nowotestamentowego przekazu,
mozna przedstawic trzy wspotczesne sposoby przezywania Pamiatki,
ktore realizowane beda przez poszczegdlne grupy.

Pierwsza z nich to spozywajacy emblematy, czyli osoby, ktére
winny mie¢ catkowitq pewnosc, ze sq jednq ze stron nowego przymierza9.
Swiadkowie Jehowy czesto powotuja si¢ na werset z Apokalipsy
Jana: I ujrzatem nowe niebo i nowq ziemie; bo poprzednie (...) przeminely
(Obj 1, 21 PNS). Jest to kluczowy fragment dla doktryny o realiza-
qji boskiego planu dotyczacego ziemi i cztowieka. Jak podaje Towa-
rzystwo, poczatkowo Jehowa stworzyt ludzi do zycia w raju na ziemi,
jednak po grzechu pierwszych rodzicdw pierwotne zamierzenie nie
moglo by¢ zrealizowane. Bog nie odrzucit jednak swoich planéw,
a dokonat zmiany w sposobie ich wypeknienia. Jednym z takich pla-
now bylo ustanowienie niebianskiego rzadu, na czele ktorego stanie
jego Syn —Jezus, a ktorego zadaniem bedzie przygotowanie, mowiac

26 Szczegdlnie wyjgtkowa pora, [w:] ,Straznica” 2015, nr 2S, s. 31: Jakich emblema-
tow uzywano? Chociaz wiedziano, Ze w trakcie Wieczerzy Paniskiej Jezus postuzyt sie winem,
to przez jaki$ czas Straznica zalecata uzywanie soku ze Swiezych winogron lub z gotowanych

rodzynek, by nie wystawiaé na pokuse 0sob ,stabych w ciele”. Jednak tym, ktérzy uwazali, iz

.nalezato korzystac ze sfermentowanego wina”, podawano wilasnie wino. Z czasem Badacze

zrozumieli, ze stosownym symbolem krwi Jezusa jest czerwone wino bez Zadnych dodatkéw.
27 Whikliwe..., tom 11, s. 1054.
28 Por. Czego naprawde uczy Biblia?, 2005, s. 207.

29 ,Straznica” 2015, 15, s. 16.
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Scisle — przywrécenie do stanu pierwotnego ziemi, by ta stala sig
przestrzenia wiecznego zycia ludzkosci. Koniecznym zatem byto do-
konanie wyboru odpowiedniej liczby kobiet i mezczyzn3°, ktérzy
stana sie nowym stworzeniem3?, poprzez zrodzenie z Ducha Swiete-
go do zywej nadziei32. Zostali oni bowiem wykupieni z ziemi sposrod
ludzi jako pierwociny dla Boga i dla Baranka (Obj 14, 3—4 PNS).

Wybor takiej osoby dokonuje sie w kilku etapach, z ktérych
wstepne realizuje Bég, pozostate za$ zrealizowa¢ musi pomaza-
niec. To Jehowa uznaje powolywanego chrzescijanina za prawego,
rodzi go do nowego zZycia, czyli zalicza w poczet duchowych synéw,
chrzci w $mierci Chrystusa, wreszcie namaszcza i uswieca. Natomiast
do obowigzkéw powolanego nalezy wierne realizowanie powota-
nia i wybrania, wytrwanie w niezachwianej lojalnosci az do $mierci,
by dzieki temu mogt zosta¢ wskrzeszony do zycia duchowego33.

Kompletowanie tej grupy rozpoczeto sie za czaséw apostolskich,
jednak jak podaje , Straznica”: potem najwyrazniej zostato spowolnione.
Niemniej byto kontynuowane przez kolejne stulecia az do naszych cza-
sow (...). Sprawy nabraty tempa, gdy w roku 1914 Jezus objat wtadze34.
Proces ten trwa nadal, dlatego kolejne osoby moga sie cieszy¢ otrzy-
maniem nadziei niebianskiej35. Ci chrzescijanie Swiadomi duchowe-
gonamaszczenia przez Jezusa lojalnie trwaja przy jego nauce, uczest-
nicza w jego cierpieniach oraz sa pewni przyszlego krélowania3®.
Spowodowane jest to wczesniejszym otrzymaniem ducha usynowienia,
ktory jest gwarantem posiadanego dziedzictwa (por. Rz 8, 15-17).

30 Por. Wiedza, ktora prowadzi do Zycia wiecznego, 1995, s. 88. Por. Bég ma dla nas Dobrg
Nowing, 2012, s. 14.

31 ,Zarzqdzenie” w celu spetnienia zamierzenia Bozego, [w:] ,Straznica” 2006, 15 lutego,
S. 19—20.

32 Por. Radujmy sie w nadziei, [w:] ,Straznica” 2012, 15 marca (S), s. 21.

33 Por. Wnikliwe..., t. 11, 2006, s. 178.

34 Poczytani za godnych otrzymania Krélestwa, [w:] ,Straznica” 2008, nr 15, s. 22.

35 Por. Czy otrzymates , ducha prawdy”?, [w:] ,Straznica” 2002, 1 lutego, s. 20.

36 Por. Dlaczego obchodzimy Wieczerze Pariskq, [w:] ,Straznica” 2015, nr 15, s. 16.
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Liczba 144 ooo pomazancéw, ktérzy krolowacé beda w nowym niebie
z Chrystusem stanowi pewien problem dla Swiadkéw Jehowy, gdyz
na przestrzeni kolejnych lat, jak pokazujq statystyki, liczba czynnych
uczestnikdw stale wzrasta, co prowadzi do coraz szybszego ograni-
czenia liczby wybranych. Organizacja, starajac si¢ uspokoic rodzace
niepokoje wsrdéd wyznawcdw, podata iz: Pewne czynniki —migdzy inny-
mi dawne przekonania religijne lub nawet zaburzenia psychiczne badz emocjo-
nalne — mogq powodowaé, Ze ktos blgdnie uzna, iz ma powotanie niebiariskie.
Dlatego nie da sig ustali¢ dokfadnej liczby pomazarncéw na ziemi; zresztq nie
jest nam to potrzebne37. Tym samym pozostawita kwestie godnego lub
nie spozywania emblematéw do rozstrzygniecia Jehowie Bogu.
Kolejna grupe stanowia Swiadkowie, nie posiadajacy ducha usy-
nowienia, czyli osoby, ktore nie zostaly powotane do niebianskiej
klasy panujacej. Sg to szeregowi cztonkowie Organizacji, ktorzy —
realizujac zadania kaznodziejskie — zywia nadzieje na wieczne zy-
cie na odnowionej ziemi po Armagedonie. W wymiarze ziemskim
zasadnicza réznica pomiedzy pomazaticami a zaliczonymi do wielkiej
rzeszy polega na sposobie uczestnictwa w Pamiatce. Pierwsi w czasie
obchodéw Wieczerzy Pariskiej moga spozywac¢ mace i wino sym-
bolizujace ciato i krew Chrystusa, pozostali zas nie moga uczest-
niczy¢ w sposob pelny. Juz w roku 1935 zabroniono drugim owcom
spozywania emblematow. John Booth tak wspomina zgromadze-
nie, na ktérym wprowadzono ten zakaz: Odtgqd moglismy swobodnie
glosi¢ o nadziei na zycie wieczne na ziemi. Wielu tych, ktorzy przedtem
spozywali [emblematy] na Pamigtce, teraz zrozumiato swojgq tozsamosc
i przestato [je spozywac]38. W obliczu takiego przyporzadkowania pro-
blematyczna stawata sie lektura stow Jezusa: Zaprawde, zaprawde wam
mowig: Jezeli nie jecie ciata Syna Cztowieczego i nie pijecie jego krwi, nie
macie Zycia w sobie. Kto spozywa moje ciato i pije mojq krew, ten ma Zycie
wieczne, a ja go wskrzesze w dniu ostatnim; bo moje ciato jest prawdziwym
37 Jak nalezy rozumie¢ dane zamieszczane w sprawozdaniu rocznym?, [w:] ,Straznica”

2011, nr 8S, s. 22.

38 Krdlestwo Boze panuje, 2014, s. 53.
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pokarmem, a moja krew jest prawdziwym napojem (J 6, 53—55 PNS). Row-
niez apostot Pawel, wyrzucajac Koryntianom zaniedbania, wskazywat
na nierealizowanie danego przez Jezusa polecenia: gdy si¢ zbieracie,
nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11, 20 BT). Przektad
Nowego Swiata oddaje ten zarzut jeszcze mocniej, wskazujac ze
wsrod cztonkow tamtejszej wspolnoty nie jest mozliwe jedzenie Wie-
czerzy Panskiej, gdy ci zejda si¢ w jedno miejsce (por. 1 Kor 11, 20
PNS). W obu ttumaczeniach mowa jest jednak o realnej konsumpcji39.
Na przestrzeni lat Towarzystwo w swoich publikacjach podawato ar-
gumenty, ktore przemawialy za innym rozumieniem tych stéw niz
literalne. Przede wszystkim odwotywano si¢ okoliczno$ci czasowych,
w ktorych padty stowa Chrystusa: do ustanowienia Wieczerzy Pariskiej
miat jeszcze uptyngé caty rok. Nikomu z jego stuchaczy nie przyszedt wow-
czas na mysl doroczny obchdd z literalnymi symbolami majqcymi wyobrazaé
ciato i krew Chrystusa4©. Dalej, powolujac sie na rozsgdek, starano sig
wyjasni¢, iz spozywanie ciala i krwi polega na okazywaniu wia-
ry w zbawcza ich moc#'. Zatem drugie owce swoim zyciem, dzia-
lalnoscig kaznodziejska, a przede wszystkim niezachwiang wiara
w Jehowe Boga stajq sie uczestnikami wyjatkowej uczty, w ktorej
spozywaja przede wszystkim stowo, podobnie do proroka Ezechie-
la (por. Ez 3, 1-3), ktéry po wypelnieniu nakazu miat i§¢ i glosic.
Ostatnia grupa sq osoby zainteresowane i zewnetrzni uczestnicy,
ktérzy stanowiq znaczny procent wszystkich obecnych w czasie
Pamiatki. Tej grupie Towarzystwo poswigcilo kilka artykutow przy-
gotowujacych do pierwszego uczestnictwa. Zasadniczo schemat

39 When you come together in one place, it is not really to eat the Lord’s Evening Meal
(1 Cor 11, 20 NWT).

40 Czy Jezus miat na mysli tylko namaszczonych chrzescijan, gdy wypowiedziat stowa za-
notowane w Ewangelii wedtug Jana 6:53: ,Mdwie wam szczerq prawde: Jesli nie jecie cia-
ta Syna Czlowieczego i nie pijecie jego krwi, nie macie Zycia w sobie”?, [w:] ,Straznica” 1986,
nr 3, s. 28.

41 Por. Prowadzenie rozméw na podstawie Pism, 2001, s. 231; por. s. 183; Wnikliwe..., t. 11,

s. 1037.
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obchoddéw nie zmienit si¢ od kilkudziesigciu lat. Ponizej zostana

w punktach przedstawione kolejne punkty spotkania:

1.

Wejscie do Sali Krdlestwa: Spotkanie niewqtpliwie odbedzie sig
w stosownym, czystym pomieszczeniu, w ktorym wszyscy swobodnie
bedq mogli obchodzi¢ to swigto. Zapewne pojawiq si¢ jakies proste
dekoracje z kwiatow, ale nie bedzie tam wystroju biesiadnego ani at-
mosfery zabawy4>.

. Powitanie, pie$n i modlitwa poprowadzone przez jednego

z braci ustugujacych w charakterze przewodniczacego43.

. Wyklad dotyczacy okupu, jaki ztozyt Jezus oraz wskazanie

na dwie odmienne nadzieje chrze$cijan: Pierwsza nadzieja —
nadzieja panowania z Chrystusem w niebie — przyswieca stosunko-
wo nielicznym jego nasladowcom (...). Drugq nadzieje Zywi wigkszos¢
lojalnych stug Bozych w naszych czasach. Majq oni widoki na Zycie
wieczne w przywroconym ziemskim raju44.

. Modlitwa i podanie talerzykow z przasnym chlebem: Przygoto-

wanych zostanie tyle talerzykow, Zeby w rozsqdnym czasie mozna je
byto poda¢ kazdemu z obecnych. Nie chodzi tu o Zaden wyszukany
rytuat. (...) Niewielu (jesli w 0gdle ktokolwiek) spozyje chleb...45

. Modlitwa i podanie kielichéw z czerwonym winem: (...) po ko-

lejnej modlitwie wszystkim obecnym zostanq podane kielichy z czer-
wonym winem. Wigkszos¢ obecnych z szacunkiem powstrzymuje sig
od spozywania emblematéw podawanych na Pamigtce, poniewaz Jezus
wskazat, Ze mogq to robic¢ tylko ci, ktérzy bedq panowacé w jego nie-
bianskim Krolestwie (...). Wszyscy pozostali sq pelnymi szacun-
ku obserwatorami4®.

. Zakonczenie, piesn i modlitwa.

Podczas kazdego spotkania moze dojs¢ do niestosowanych za-

chowan. Do takich dochodzito rowniez podczas Pamiatki, na co

42
43
44
45

»Czyricie to na mojq Pamigtke”, [w:] ,Straznica” 2013, nr 125, s. 25.

Por. ,To czyrncie na mojg Pamigtke”, [w:] ,,Straznica” 1976, nr 3, s. 19—23.
., Czyricie to na mojg Pamigtke”, [w:] ,,Straznica” 2013, nr 125, s. 25.
Ibidem, s. 26. 46  Ibidem.
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zareagowato Ciato Kierownicze w jednym z artykutow: Podczas po-
dawania emblematow na Pamiqtce niektorzy zachowujq sie tak, jak gdyby
te symbole miaty jakqs szczegdlng moc. Na przyktad pewne osoby sklaniajg
gtowy ku emblematom albo je wqchajq. Jest to niestosowne47. Osobom
z zewnatrz nalezalo zatem uswiadomi¢ nie tylko brak mozliwo-
Sci pelnego uczestnictwa, ale réwniez sposob, w jaki powinni sig
zachowa¢ podczas przekazywania dalej emblematéw, mimo iz na-
wet podczas samej uroczystosci chleb i wino nie stawaly sie czyms
specjalnym czy $wietym, a rowniez po Pamiatce pozostawaty zwy-
ktymi produktami4®. W jednej z publikacji Towarzystwo doklad-
nie nakreslito, w jaki sposéb i z czego mozna przygotowac chleb49
oraz jakiego rodzaju wino>° moze by¢ uzyte w czasie $wigta. Ze
wzgledu na wczesniejsze przyzwyczajenia nowoprzybyltych (réwniez
chrzescijan innych denominacji) nalezato uswiadomic, iz podczas
tych obchoddéw nie zachodzita w chlebie i winie katolicka transsub-
stancjacja czy luteranska konsubstancjacja5™.

Aby uzmystowi¢, jak wielu nieochrzczonych jest obecnych
na Pamiatce warto odwota¢ si¢ do danych statystycznych, ktore
dla Towarzystwa Straznica stanowiag bardzo wazny punkt odnie-
sienia. Jednym ze zrodet sa roczniki (w polskiej wersji jezykowej od

47 Czego uzyc¢ na emblematy podczas obchodzenia Wieczerzy Paniskiej i jak si¢ obchodzi¢
z tymi symbolami?, [w:] ,Straznica” 1982, nr 4 s. 24.

48 Ibidem.

49 ,Czyncie to na mojg Pamigtke”, [w:] ,Straznica” 2013, nr 125, s. 23: Przed Pamigtkq
starsi zboru mogq poprosic¢ kogos o upieczenie takiego chleba z maki pszennej i wody na przyktad
w piekarniku badz na patelni lekko posmarowanej olejem. (Jesli niedostepna jest maka pszenna,
mozna uzyc¢ maki ryzowej, jeczmiennej, kukurydzianej lub uzyskanej z innego zboza). Mozna tez
wykorzystacé zydowskq mace, jesli nie zawiera dodatkowo stodu, jaj czy cebuli.

50 Ibidem, s. 24: Poniewaz nie trzeba bylo podnosi¢ badz wzmacniac wartosci krwi Jezusa,
wspomniane wino nie jest dodatkowo alkoholizowane ani przyprawiane. Nalezy uzy¢ zwykte-
8o czerwonego wina —wyrobu domowego albo dostepnego w sprzedazy, takiego jak beaujolais,
burgund czy chianti.

51 Por. Wnikliwe..., tom 11, 5. 1036-1037.
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1994 1.)**, podajace dokladne statystyki za poprzedni rok dziatalnosci.
Oproécz informadji o najwyzszej czy przecietnej liczbie glosicieli w da-
nym kraju, sredniej liczbie mieszkanicéw przypadajacych na glosi-
ciela, liczbie nowo ochrzczonych, ilosci ogotem wypracowanych
w stuzbie polowej godzin, podano réwniez informacje o liczbie
obecnych na Pamiatce.

Polska 2011 2012 2013 2014 2015
Przecigtna liczba glosicieli 124 832 124 292 123 278 122 381 121 018
Liczba obecnych na Pamiatce 213 284 206 964 200 871 201 135 191 524

W ostatnich pieciu latach mozna zaobserwowac powolny spadek prze-
cietnej liczby glosicieli w Polsce. Réwniez liczba obecnych na Pamiatce
ulegata zmniejszeniu. Szczegdlnie widoczna jest roznica na przestrze-
ni 2014 i 2015, kiedy wykazano kolejno ubytek 9611 0s6b.

Na uwage zastuguje réwniez Swiatowa statystyka obecnych
na Pamiatce, przecietna liczby glosicieli oraz liczba spozywajacych
emblematy.

Swiat 2010 2011 2012 2013 2014 2015
Obecni 18706 895 | 19374737 | 19013343 | 19241252 | 19950019 | 19862783
Glosiciele 7224930 | 7395672 | 7538994 | 7698377 | 7867958 | 7987279

Spozywajacy 11 202 11 824 12 604 13 204 14 121 15 177

52 W zamieszczonych wyzej tabelach zaprezentowano dane z nastepujacych roczni-
kéw: 2012 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 48-49; 2013 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 184-18s5;
2014 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 184-185; 2015 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 184-185;
2016 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 184-185; 2011 Yearbook of Jehovah’s Witnesses, s. 51;
2012 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 55; 2013 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 178; 2014 Rocznik
Swiadkéw Jehowy, s. 176; 2015 Rocznik Swiadkéw Jehowy, s. 176; 2015 Rocznik Swiadkdw Je-

howy, s. 176.
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Ciagle rosnace statystyki nie tylko obecnych (ponad milionowy
wzrost w przeciagu 6 lat), aktywnych gtosicieli>3, ale réwniez spo-
zywajacych emblematy wskazuja na przynoszaca efekty ogélnoswia-
towa dziatalno$¢ Swiadkéw. Oprocz liczbowego przyrostu moz-
na mowic o rozwijajacej si¢ grupie przekonanych o szczegdlnym
wybraniu przez Jehowe Boga, ktorzy razem z Jezusem Chrystusem
krélowac beda w nowym niebie, to ta grupa glosicieli zostanie za-
prezentowana jako gltéwni uczestnicy performansu. Jednak w od-
niesieniu do 118 016 zboréw na catym Swiecie liczba ta wskazuje, iz
w zdecydowanej wigkszosci lokalnych spotecznosci podczas obcho-
dow Pamiatki nikt ze zgromadzonych nie spozywa emblematéw.

3. PERFORMANS OSTATKA

Rozpatrywanie Pamiatki w nakreslonej w tytule kategorii nalezy
poprzedzi¢ proba zdefiniowania samego performansu. Richard Sche-
chner zapisatl, ze performanse (...) sq ,zachowanymi zachowaniami”,
,odtworzonymi zachowaniami”, , zachowaniami w dwdjnaséb”: dziatania-
mi przec¢wiczonymi i spetnionymi, ktdre wpierw opanowano i wyprébowa-
no54. Zachowane zachowania to pewne fizyczne, stowne lub wirtualne
dziatania, ktére odbywaja sie nie-po-raz-pierwszy. Zdaniem autora
mozna nie mie¢ Swiadomosci, ze wykonywane gesty nie sa tak
naprawde autorsko wymyslonymi, a jedynie wczesniej podpatrzo-
nymi i teraz odtworzonymi. Ta kategoria dzialania-juz-zdziatane-
go stanie si¢ podstawq dla mimetycznego uczestnictwa wspolno-
ty wiernych w obchodach Pamiatki. Chociaz kazdy gest, zdaniem
Schechnera, zostat juz kiedys wykonany, to wlasnie z takich kawat-
kéw zachowanego zachowania tworzy sie performanse. Nie stanowia
one jedynie odtworzenia przesztosci, bowiem rézne sa okoliczno-

53 Warto zaznaczy¢, ze w roku 2014 odnotowano juz ponad 8-milionowa spotecznos¢
Swiadkéw Jehowy (doktadnie: 8 201 545 — najwyzsza liczba glosicieli); 2015 Rocznik
Swiadkéw Jehowy, s. 176.

54 R.Schechner, Performatyka. Wstep, Wroctaw 2006, s. 44.
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$ci wydarzenia. Kazdy performans jest inny, nawet powtorzenie jest
juz innym zdarzeniem, bo nie ma mowy o dokladnej kopii poprzed-
niego, chociazby ze wzgledu na emocjonalnos¢ odbiorcéw czy nastrdj
wykonawcy, ktére dla badaczy réwniez stanowia istote tego konkret-
nego dziatania. Profesor New York University nazwie te okoliczno-
Sci interaktywnoscig, ktora jego zdaniem zawsze jest czyms plynnymb55.

Polski autor Jacek Wachowski w ksigzce Performans zaznaczyt,
ze niepowtarzalnos¢ opiera si¢ w gtdwnej mierze na udziale wi-
dzow. Ich zaangazowane emocje maja tworcza zdolnos¢ wytwo-
rzenia specyficznej atmosfery, ktdéra wynika z faktu uczestnictwa®.
Takie rozumienie wyptywa ze specyficznego ujecia, ktére zaktada,
ze wykonanie pewnego dziatania dla niego samego nie moze by¢
rozumiane jako pefromans. Ten zawsze dokonuje sie w relacji, stad
mowa o jego interaktywnosci.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie o rodzaj performansu, jakim
mozna okresli¢ obchody Pamiatki, jesli przyja¢, ze jest on swego ro-
dzaju dziataniem do odczytania. Emblematy nie stanowig, a nawet nie
sa nigdy prezentowane w kategoriach sacrum, a przewodniczenie
obchodom przez starszych nie dokonuje podziatu migedzy uczestni-
kami a kaptanami, ktérzy posrednicza w kontakcie z bostwem. Moz-
na zatem méwic o wyjatkowej relacyjnosci pelnoprawnego uczestni-
ka Pamiatki wobec nie tylko Jehowy Boga, ktory jest Abba, dajacym
taske usynowienia i dziedzictwa, nie tylko wobec Jezusa, ktérego wole
spetnia i cierpi razem z nim, ale rowniez wobec sidstr i braci obec-
nych wowczas w Sali Krdlestwa, ktdrzy nie przyjmuja emblematow.
Wskazywal na to Janusz Piegza, ktory podkreslat niezwykle duzq
asymetrie miedzy klasami>7.

Widowiskowy charakter przekazywania sobie z rak do rak talerzy-
kéw z chlebem i kielichéw z winem nalezatoby rozpatrywacé w perspek-
tywie par Wachowskiego, ktore pozwalaja na ukazanie istotnych cech
55 Ibidem, s. 45.

56 J. Wachowski, Performans, Gdansk 2011, s. 211.

57 J. Piegza, Swiadkowie Jehowy, Krakow 1994, s. 149.
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tego dziatania. Autor proponuje pie¢ par antoniméws38, ktére jego zda-
niem w sposob pelny pozwalaja na przyjrzenie si¢ i ocene performansu:
(1) performatywne59 — nieperformatywne, (2) rzeczywiste® — fikcyjne,
(3) bezposérednie® — niebezposrednie, (4) liminalne®2 — liminoidalne®3,

58 Por. J. Wachowski, op cit., s. 116—202.

59 Ibidem, s. 117: zmieniajq rzeczywisto$¢ i okreslajq bieg znajdujacych sie pod jej wplywem

wydarzen (a wiec takie, ktdre nastawione sq na wytwarzanie realnych skutkéw i trwate zmie-
nianie rzeczywistosci). Autor dzieli performatywnosc¢ na: (1) materialna, ktorej celem jest
zmienianie rzeczywistosci poprzez tworzenie czego$ oraz wplywanie na emocjonal-
nos$¢ widzoéw; (2) afektywna, ktorej zadaniem jest wykonywanie i zmiana materialna,
oddziatywanie jednak mozliwe jest tylko w perspektywie konkretnego Swiatopogla-
du czy systemu wartosci danej grupy, np. religijnej; (3) kognitywna, ta z kolei nie

zmienia rzeczywistosci materialnej, a jedynie wplywa na emocjonalnos¢ stuchaczy
i widzéw.

60 W performansach rzeczywistych nikt nie wystepuje jako kto$ inny. W przestrze-
ni swojej prawdziwosci prezentuje i na niej buduje interakcje. W nich wykonywanie

dokonuje sie w trybie orzekania, bowiem wszystko, co ich dotyczy, musi by¢ zgodne

ze stanem faktycznym.

61 Kontakt performera z widownia nie tylko jest pozadany, ale nawet konieczny
dla zaistnienia performansu w ogdéle. W ten sposéb pomiedzy dwoma grupami in-
dywidudw, wczesniej niepowiazanych, tworzy sie specyficzna osobista relacja. Jest

ona zawigzywana na poczatku i czesto rozwiazywana na koncu dziatania. Pomimo sy-
tuacyjnosci relacji moga one by¢ niezwykle intensywne dla obu stron. Plaszczyzna,
na ktérej dokonuje sie bezposrednios¢ lub nie, jest ciato.

62 Zlacinskiego stowa limen, oznaczajacego prég, wejscie, Victor Turner wyprowadzit
pojecie liminalnosci, bazujac na opisach rytuatéw przejscia (rites de passage) Arnol-
da van Gennepa w tzw. spolteczenstwach tradycyjnych. Oznacza ona jednoczesnie

oddzielajaca i taczacq krawedz, swoiste miejsce dokonujacej sie przemiany, przejscia ze

starego do nowego. Symbolizuje rowniez osiggniecie nowego statusu tak spotecznego,
jak i prawnego lub religijnego. Liminalno$¢ akcentuje samo przechodzenie, a w pewnych
performansach stanowi najwazniejszy element struktury. Wyraznie mozna to zaobser-
wowac w rytuatach, ktorych celem jest wprowadzenie neofity w nowa rzeczywistos¢.

63 Liminoidalnos¢ oznaczac bedzie dziatanie niewymagane i dobrowolne, charakte-
rystyczne dla spoteczenistwa nowoczesnego, w ktérym zazwyczaj swiadoma indywi-
dualno$¢ jest efektem wyboru, podczas gdy ryty liminalne byly wymagane w pewnych

grupach spotecznych. Mozna powiedzie¢, ze oznacza ono marginalizacje spoteczna
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(5) estetyczne®4 — nieestetyczne. Ze wzgledu na ograniczenia formalne
artykutu ponizej zostang zaprezentowane tylko te z okreslen, ktérym
mozna przyporzadkowac aktywne uczestnictwo w Pamiatce.

1. Obchody Wieczerzy Panskiej jako performans moga by¢ per-
formatywne o tyle, o ile beda tworzy¢ nowa przestrzen w sfe-
rze emocjonalnej odbiorcéw, ktérzy w odpowiedzi na przezy-
te doswiadczenia dokonajg przemiany swojego zycia. Bedzie
to performatywnos$¢ rozciagnieta w czasie, a wlasciwie juz wcze-
$niej poprzedzona podjetymi dziataniami, tj. uswiadomieniem
przynaleznosci do klasy pomazancow, wreszcie swiadectwem
dokonywanym corocznie podczas Pamiatki, wyrazajacym sie
w spozywaniu emblematow.

2. Dla wiernych uczestniczacych w obchodach nie istnieje potrze-
ba tworzenia odrgbnej przestrzeni narracji, jakby powotanejjedy-
nie dla potrzeb tego wydarzenia. Chociaz nie byto to terytorium
ich codziennego zycia, funkcjonowato w ich swiatopogladzie.
Historia zycia, ustanowienia wieczerzy i ztozenia okupu przez Je-
zusa nie zostala stworzona jedynie dla potrzeb tego wydarzenia -
dla wierzacy jest ona faktem. Dlatego w optyce wierzacych nalezy
zaliczy¢ te dziatania jako rzeczywiste. Spelniajg oni bowiem to,
co juz sie wydarzylo. Jest to zatem schechnerowskie zachowane
zachowanie, ktorego gwarantem prawdziwosci jest $wiadomos¢
usynowienia i powotanie do klasy krélujacej.

3. Pelnoprawnymi uczestnikami Pamiatki sq tylko nalezacy do ostat-
ka. Ich obecnos¢ w czasie obchoddéw nie tylko potwierdza nauke

jako czesc¢ gry, podejmowanej przez jednostke. Dzigki niej performer jest zawieszony
miedzy tym kim byt i co opuscil, a tym czego jeszcze nie osiagnal, a do czego dazy.
64 Zdaniem Wachowskiego ta kategoria interpretacyjna jest bardzo waska i nie
mozna jej odnie$¢ do wszystkich performansow. Jedynie te, ktére pozostawaty pod
wplywem dziatalnosci artystycznej moga by¢ w tych kategoriach rozpatrywane.
Dlatego powyzsza para antoniméw nie moze zosta¢ wykorzystana do opisu aktyw-
nego uczestnictwa wybranych Swiadkéw w Pamiatce, gdyz ta nie rosci sobie nawet

miana dziatania artystycznego.
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Towarzystwa o kompletowaniu majacych krolowac z Chrystusem,
ale rowniez wskazuje na zblizajacy sie dzien konca — Armage-
don, po ktdérym nastang nowe niebo i nowa ziemia. Relagja, kto-
ra nawiazuje si¢ i jest wyraznie prezentowana w czasie Pamiatki,
zgodnie z wierzeniami Organizacji, bedzie obowiazywala réwniez
w przysztym systemie rzeczy. Bezposredniosc relacji migedzy gru-
pa pomazancow a drugimi owcami zostanie dopetniona wlasciwym
umiejscowieniem oraz przyjeciem okreslonej roli.

4. Podczas pierwszego spozycia emblematow dokonuje sie potwier-
dzenie przejscia z klasy ziemskiej do niebianiskiej. Prég zostaje
pokonany. Jedynie jego przekroczenie pozwala na petne uczest-
nictwo w Pamiatce, co stanowi o liminalnosci tego dziatania.
Z drugiej strony mozna wykazac pewne elementy liminoidalno-
$ci spozywania symboli: przede wszystkim dobrowolnos¢, swoista
marginalizacje, rozumiang jako wyniesienie do klasy krélujacej,
wreszcie zawieszenie miedzy tym, kim czltowiek byt dotychczas
ico opuscit, a tym czego jeszcze nie osiggnat, poniewaz wciaz zyje
na ziemi, a do czego dazy (lub w swoim odczuciu ma gwarancje?).
Od kilkunastu lat mozna zaobserwowad w literaturze Swiadkéw Je-

howy wyraznie zwiekszona czestotliwos¢ publikowania tekstow po-
$wieconych tematyce Pamiatki. Oprécz kwestii rozumienia obcho-
dow wydarzenia, znaczna czes$¢ stanowia odniesienia do pomazaticow.
Warto odnotowac niepojawiajace si¢ wczesniej okreslenie, iz powotanie
niebianskie, ktore ktos otrzymugje, jest jedynie zaproszeniem, a nie ostatecz-
nym potwierdzeniem nagrody®s. Dalej podkreslono, iz ostateczna decyzje
Bog podejmuje dopiero przed tym jak, jak umiera posiadajacy nadzieje
na krolowanie z Chrystusem. Mozna zatem wyprowadzi¢ wniosek,
iz dotychczasowe spozywanie emblematow w czasie Pamiatki nie
stanowi o przynaleznosci do ostatka. Jak wskazywano réwniez we
wezesniejszych publikacjach, podawana przez Organizacje liczba spo-
zywajacych chleb i wino zawiera rowniez tych, ktorzy mylnie sqdzag,

65 ,Straznica” 2016, 15, s. 23.
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Ze sq namaszczeni lub czynia to z powodu problemdéw psychicznych
lub emocjonalnych.

Uroczystosé obchodzona przez Swiadkéw Jehowy jak chyba zadna
inna z kregu wyznar ugruntowanych na nauce Pisma Swietego uzmysta-
wia spoleczny charakter znaczen symboli religijnych, a takze catej wyznacza-
nej przez nie sfery ,,sacrum”, Konstatacja Janusza Piegzy uwypukla re-
lacyjnos¢, ktdra zachodzi na ptaszczyznie ostatek —emblematy — drugie
owce. O ile pierwsza grupa moze w pelni uczestniczy¢ w obchodach
Pamiatki, o tyle w perspektywie ostatnich wypowiedzi Organizacji nie
moze zywi¢ pewnego przekonania o powolaniu do klasy krélujacej.
Abstrahujac od wypowiedzi biblijnych, ktérymi Swiadkowie argumen-
tuja swoje przekonania, wida¢ w takiej prezentacji stanowiska réwniez
dziatania dydaktyczne. Posiadanie przekonania przez wyznawece, iz
jest pomazaricem, nie moze wplynac na jego starania w coraz dosko-
nalszym zyciu religijnym, ktére realizowac si¢ bedzie w gorliwszym
gloszeniu. Przed $miercig wyznawcy Bég bedzie mdgl potwierdzic,
czy dana osoba faktycznie nalezy do grupy wybranych. W tej optyce,
noszacy przekonanie o posiadaniu ducha usynowienia, nie powin-
ni przyjmowac emblematéw podczas Pamiatki, poniewaz nie maja
oni jeszcze pewnosci, iz zostali potwierdzeni przez Boga jako wspodt-
wladcy Chrystusa. Najnowsza wyktadnia zapewne znajdzie swoje
odzwierciedlenie w liczbie 0s6b spozywajacych podczas tegorocznych
obchodow.

Niezrozumiatym jednak pozostaje fakt, iz skoro emblematy sa
jedynie symbolami ciata i krwi Chrystusa, a ich spozycie w czasie Wie-
czerzy nie stanowi kryterium wybrania, dlaczego jest im przypisywa-
na taka wyjgtkowos¢é. Pamiatka Swiadkdw Jehowy to perfomans emble-
matéw: przasnego chleba i czerwonego wina, ktére dopiero w trakcie
spozywania stajqa si¢ nosnikami jakiekolwiek tresci. Aktywni uczest-
nicy przy ich pomocy wyrazaja swoje przekonanie o szczegélnym
wybraniu, cho¢ same w sobie zaréwno przed, w trakcie, jak i po sa

66 J.Piegza, dz. cyt. s. 151.
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tylko zwyktymi produktami. Rodzi si¢ zatem pytanie, dlaczego po-
zostali — drugie owce — nie moga ich spozywac, skoro to tylko upie-
czona maka zmieszana z woda i sfermentowany sok z winogron?
Samoswiadomos¢ wybranych jest przeciez jedynie subiektywnym
przekonaniem potwierdzonym wewnetrznym odczuciem, przed
ktorym — jak wspomniano wczesniej — przestrzega Ciato Kierowni-
cze Towarzystwa, wskazujac na mozliwos¢ ztej interpretacji siebie
oraz swojej pozycji. Krdlujacy performerzy w spotecznosci sidstr
ibraci potwierdzaja swoja niebianska pozycje. Wobec nich wyrazaja
swoje przekonanie o przysztym zyciu na innej, ograniczonej wyijat-
kowoscig scenie nieba. Pragnienie pozostatych Swiadkéw, by méc
rowniez krolowac z Chrystusem, musi ustgpi¢ miejsca prawdziwe-
mu szczesciu z mozliwosci przebywania w raju na nowej ziemi, co i tak
jest zdecydowanie lepsza perspektywa niz wieczne unicestwienie.

Powyzszy artykul nie rosci sobie praw do wyczerpujacego ukaza-
nia zagadnien Pamiatki, klasy panujqcej czy drugich owiec w doktrynie
Swiadkéw Jehowy. Jego celem byta préba ukazania obchodéw Wie-
czerzy w kategorii performansu ostatka, ktérzy — bedac nosnika-
mi nadziei nowego nieba — pelnig swego rodzaju fundamentalng
funkcje — heroldéw nadchodzacego Armagedonu. Wokot nich bo-
wiem ustanawiane jest potwierdzenie dwuklasowosci zbawionych,
oni jedynie sg pelnoprawnymi uczestnikami Pamiatki, wreszcie
tylko oni stanowia swego rodzaju odniesienie do bdstwa, bedac
figurami sacrum. Oni bowiem uczestniczq w tajemnicy »czaséw osta-
tecznych«. Nazwa ich jest wyraznym jednoznacznym przeciwieristwem
»profandw«7. Stanowia oni zatem grupe swoistych aktoréw, ktérzy
z wlasnych pobudek prezentuja subiektywnie potwierdzona role,
ktora — zgodnie z wyktadnia Ciata Kierowniczego — nie jest wiaza-
ca dla Jehowy. Jest to zatem pewnego rodzaju dziatanie artystycz-
ne, ktorego zakonczenie nie jest znane dla samych wykonawcow.

67 R.Otto, Swigtosé. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéuw ra-

cjonalnych, Warszawa 1968, s. 119.
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Cata zgromadzona wokot nich spotecznosc jest tylko widownia,
a przewodniczacy obchodom pelnig jakby funkcje porzadkowe,
jesli sami nie naleza réwniez do grupy artystow. Wykorzystane
w prezentacji rekwizyty stanowia pewna warto$¢ jedynie dla wy-
konawcow, dla pozostalych bedac poza zasiegiem (jakby byly do-
stepne jedynie w przestrzeni wystawiania). Cho¢ moga one stanowic
obiekt pozadania, ze wzgledu na nadzieje z nimi zwigzane, nie maja
dla widzow wartosci, gdyz pozostaja dla nich zwyklymi przed-
miotami. Jedyna relacja pewna, rozpatrywana w kategoriach sacrum
i profanum, jaka zachodzi w czasie Pamiatki, to zalezno$¢ miedzy
wyznawca a béstwem. Pozostatych relacji mozliwych (. oczekiwa-
nych): (1) miedzy pomazaricem a Jehowa, (2) miedzy przedstawicielem
ostatka a reprezentantem drugich owiec, (3) miedzy cztonkami mafej
trzédki lub wielkiej rzeszy (pomijam relacje z obserwatorami niebe-
dacymi wyznawcami) nie mozna uzna¢ za pewne, poniewaz (1)
nie wiadomo, czy Jehowa juz potwierdzit wybranie osoby rela-
i Krdl — wspotwladca, (2) nie mozna jednoznacznie okresli¢, czy
dane jednostki faktycznie beda w nowym niebie i na nowej ziemi zaj-
mowac przypisywane sobie pozycje, (3) mozna roéwniez zatozy¢, iz
nie dostapia oni zbawienia w ogdle, gdy odstapia od wyznawanej
Prawdy. W tej pewnej relacji wobec Boga Jehowy moze odnalez¢ sie
kazdy wyznawca, bez wzgledu na rodzaj przejawianej nadziei. Dzie-
ki niej przestaje by¢ widzem, a zaczyna by¢ wspottworca, przestaje
by¢ obserwatorem ludzi, a zaczyna by¢ obserwatorem swojego Boga,
zarazem bedac przez Niego obserwowanym. Jednak przestrzen
sceniczna w tym wypadku, ograniczona jest jedynie do ptaszczy-
zny porozumienia miedzy wyznawanym Stwdrca a konkretnym
stworzeniem. Ta ograniczona przestrzen nie musi jednak stanowic
przeszkody — tym bardziej, jesli jest jedyna pewna relacja.

Z pelnym przekonaniem nalezy stwierdzi¢, iz obchody Wieczerzy,
ktore polecit sprawowac swoim uczniom Jezus, stanowia element
wspdlny (obok chrztu) dla Jego wyznawcéw na catym swiecie. R6zno-
rodnos¢ interpretacji oraz sposobow realizacji tego polecenia wskazuja
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na ztozone procesy historyczne oraz spoteczne, jakie miaty miejsce
w przesztodci. A coraz bardziej postepujace rozcztonkowanie denomi-
nagji chrzescijanskich nie wskazuje na mozliwos¢ zjednoczenia w naj-
blizszych latach. Nie sposob zatem pomina¢ stéw Chrystusa, ktére
nadal nie znalazty swojego odzwierciedlenia w postawie réznych
wspolnot: Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich sto-
wu bedq wierzyé we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Jaw Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, Zes
Ty Mnie postat (] 17, 20—21 BT).
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]EHOVAH,S WITNESSES MEMORIAL OF JESUS DEATH —
PERFORMING PARTAKE

Celebrated every year, Memorial of Jesus Death is the one of most
important events for Jehovah’s Witnesses. Numerous publications
are dedicated to the preparation and the experience, but also a wide
information campaign for people from outside of the Organization.
The full partake in the Memorial was reserved only for 144 0oo ‘anoint-
ed” who received authentication that, along with Christ, they will be
ruling in the New Heaven of the Jehovah. The rest can only passively
participate in the celebration — cannot eat emblems (of the red wine
and bread). The reduced participation can be compared to the spec-
tacle or even better — performance, which involved observers. The
ones who can eat emblems are main contractors of the show, the rest
can actively monitor their conducts, but their participation is reduced
only to the bodily contact with symbols of Body and Blood of Christ.

Keywords:
Jehovah's Witnesses, Memorial of Jesus Death, Nisan 14, performance,
144 ooo anointed, body and blood, emblems, little flock,
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LIMINALNA PRZESTRZEN KULTU DIONIZOSA

W pierwszych stowach artykutu poswigconego bdstwu tak obszer-
nie omawianemu w literaturze naukowej, jakim jest Dionizos, chy-
ba wypada podkresli¢ nasz dystans zaréwno w stosunku do niego,
jak i intelektualnej mody, ktéra czyni go obiektem niemal powszech-
nego zainteresowania. By¢ moze bowiem sam grecki bdég w mniej-
szym stopniu zastuguje na nasza uwage niz to, czego znakiem stat
sie on dzigki wysitkom uczonych w czasach nowozytnych i pono-
woczesnych. Zacznijmy zatem od wskazania dwoch zasadniczych
linii interpretacji Dionizosa, jego kultu i mitologii, ktére wyraznie
zaznaczaja si¢ w dyskursie humanistycznym ostatnich wiekow™.
Tym, co oferuja szkolne wydania mitologii greckiej i popularne
podreczniki, jest wizja klasycystyczna. W takim ujeciu Dionizos jest
bogiem wina, jego konsumpcji, radosnych korowodéw, beztroski,

1 Natemat dwdch linii interpretacyjnych por. C. Isler-Kerényi, Dionysos in Archaic
Greece. An nderstanding through Images, Leiden-Boston 2007, s. 235-54. Waznymi pra-
cami na temat recepcji Dionizosa w nauce s3 m.in.: A. Henrichs, “He has a God in
Him”: Human and Divine in the Modern Perception of Dionysus, [w:] Masks of Dionysus,
red. T.H Carpenter, C.A Faraone, Ithaca-London 1993, s. 13—43, idem, Loss of Self, Suf-
fering, Violence: The Modern View of Dionysus from Nietzsche to Girard, [w:] ,,Harvard
Studies in Classical Philology” 1984, nr 88, s. 205-40, P. McGinty, Interpretation and
Dionysos: Method in the Study of a God, The Hague-Paris-New York 1978, A.G. Smith,

The Dionysian Innovation, [w:] ,American Anthropologist” 1964, nr 66.2, s. 251-265.



62 exnihilo 1(15)/2016

niezobowiazujacej erotyki. Z punktu widzenia gtéwnego nurtu kul-
tury wysokiej te sfery zycia z pewnoscia sa czym$ zrozumiatym,
lecz jednoczesnie marginalnym i poniekad wstydliwym. Sprzeci-
wiajac sig¢ takiemu rozumieniu funkcji Dionizosa, Nietzsche? zapro-
ponowat ujecie precyzyjnie, odwracajace tradycyjny porzadek, nie
tyle w obrebie systemu wartosci (tutaj, o dziwo, Antychryst okazat
sie bardzo powsciagliwy), ile na poziomie interpretacji starozyt-
nych przekazéw. Rehabilitowal on greckiego boga, twierdzac, ze
klasycystyczna wizja wynika z niezrozumienia jego rzeczywistej
natury. Czym naprawde byt Dionizos — o tym mieli zapomnie¢ juz
starozytni mniej wiecej w czasach Sokratesa.

Sciezkq wskazana przez Nietzschego poszto wielu historykéw
religii i antropologow. Nurt anty-klasycystyczny w badaniach
nad grecka kulturag wydaje sie dominowa¢ do dzis3, a Dionizos
przez wielu uczonych uwazany jest, jesli nie za najwazniejsze,
to przynajmniej za najciekawsze ze starozytnych boéstw. Nie-
ktorzy dla podkreslenia jego szczegdlnej roli w Swiecie staro-
zytnym posuwajq sie do mdwienia o ,religii dionizyjskiej”4.
Takie ujecie (jak sadze, bledne) czeSciowo mozna wyttumaczy¢

2 F.Nietzsche, Narodziny tragedii albo Grecy i pesymizm, przet. B. Baran, Krakéw 2001.
3 By wymieni¢ kilka wazniejszych prac przynalezacych do tego nurtu, wystarczy
przytoczyc takie dziela, jak J.E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek religion, Cam-
bridge 1903; idem, Themis: A Study of the Social; Origins of Greek Religion, Cambridge 1912;
E.R. Dodds, Euripides. Bacchae. wyd. 2, Oxford 1960; W.F. Otto, Dionysos, Mythos und
Kultus, Frankfurt am Main 1960; E. De Martino, Ziemia zgryzoty. Przyczynek do historii;
Zycia religijnego potudniowych Witoch, przet. W. Marucha, Warszawa 1971, s. 209-300;
R. Girard, Sacrum i przemoc. t. 2, przet. M. i ]J. Plecinscy, Poznan 1993, s. 165-196;
J. Kott, Zjadanie bogéw. Szkice o tragedii greckiej, Krakow 1986, s. 190—234; C. Segal,
Dionysiac Poetics and Euripides Bacchae. Expanded Edition, Princeton 1997; R. Seaford,
Reciprocity and Ritual. Homer and Tragedy in the Developing City-State, Oxford1994; idem,
Dionysos, London-New York 2006; K. Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego,
przet. I. Kania, Warszawa 2008.

4 Czyni to miedzy innymi jeszcze Detienne w: M. Detienne, Dionysos a ciel ouvert,

Evreux 1986.
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historig badan. Najbardziej bowiem znany mit dionizyjski opi-
suje przybycie boga do ludzi, jego odrzucenie przez spotecz-
nos$¢ i kare za to, jaka spadla na Smiertelnych5. Taka narra-
cje wystarczy uzna¢ za zapis historycznych wydarzen, zeby
wyobrazi¢ sobie, ze kult Dionizosa zostat do Grecji sprowadzony
z zewnatrz przez jego wedrownych wyznawcow, w ktérych
bardzo fatwo dostrzec prekursoréw chrzescijariskich misjonarzy?®.
To chrystianocentryczne ujecie? pozwala opisa¢ ,dionizyzm”
jako autonomiczny system religijny, stojacy w wyraznej opozycji
do tego, co skladato sig na oficjalna religie greckich poleis®.

Wizja Dionizosa jako p6znego przybysza do hellenskiego pante-
onu nie jest jednak mozliwa do utrzymania w $wietle danych, jakich
dostarczyto odczytanie tabliczek z pismem linearnym B. Te zagad-
kowe az do potowy xx w. dokumenty, pochodzace z okresu myken-
skiego, pozwolity stwierdzi¢, ze Dionizos byt znany Grekom od cza-
sow najdawniejszych9. Opowiesci o jego przybyciu nie powinnismy
zatem interpretowad w kategoriach narracji historycznej, lecz uzna¢
za element mitologii.

Warto takze zaznaczy¢, ze politeizmu nie nalezy myli¢ z plura-
lizmem. Mieszkancy starozytnej Grecji nie dzielili si¢ na wyznaw-
cow Dionizosa, Apollina, Zeusa, Hery i innych béstw. Nie mozemy

5 Rzecz jasna mowa o micie opowiedzianym przez Eurypidesa w Bakchantkach
(o ktorych ponizej). Na temat tej opowiesci i kilku pokrewnych, por. np. E.R. Dodds,
Euripides’ Bacchae, op. cit., S. XXVI-XXVIIL

6 Por. W. Burkert, Starozytne kluty misteryjne, przel. K. Bielawski, Bydgoszcz 2001,
s.83in.

7 Na temat ,filtru chrzescijanskiego”, ktory utrudnia badaczom zrozumienie reli-
gii greckiej pisze m.in. J.L. Durand w: Proposte per una topologia dei corpi commestibili,
[w:] La cucina del sacrificio in terra greca, red. M. Detienne, J. P. Vernant, przet. C. Casa-
grande, G. Sissa, Torino 1982, s. 90—91.

8 ,Dionizyzm” bylby przez to nurtem paralelnym do orfizmu. Por. np. M. Detienne,
Pratiche culinarie e spirit disacrificio, [w:] La cucina del sacrificio in terra greca, red.
M. Detienne, J.P. Vernant, przet. C. Casagrande, G. Sissa, Torino 1982, s. 11-14.

9 Por.]. Chadwick, The Mycenaean World, Cambridge 1976, s. 99 i n.
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moéwic o kilku odrebnych wyznaniach, lecz o jednym ztozonym syste-
mie, ktory posiadal, nawiasem moéwiac, wiele lokalnych wariantow ™.
Byt on w duzej mierze niespdjny, lecz jego wewnetrzne sprzeczno-
Sci mogtly by¢ wytacznie przyczyng wahan wyznawcédw (np. ktéra
wersje mitu uznad za bardziej prawdopodobna), a nie konfliktow.

Tradycja opisywania , dionizyzmu” jako ruchu kontestacyj-
nego, potaczona z pozytywistycznym odczytywaniem zrédel, do-
prowadzita do skonstruowania kolejnego -izmu, a mianowicie
,menadyzmu”. Ten nowozytny neologizm okresla forme rytual-
nego zachowania wyznawczyn Dionizosa, ktdre starozytni okresla¢
mieli terminem mainades, menady. Zarowno sama nazwa (ktdra
tlumaczy¢ mozna jako ,szalone”), jak i przedstawienia tych kobiet
w sztuce oraz ich opisy poetyckie wskazuja na to, ze mamy do czy-
nienia z figurg bedaca zaprzeczeniem tego, co stanowilo w ramach
greckiej kultury norme zachowan. Jesli przyjmiemy, ze menady
rzeczywiscie istnialy i odbywaty swoje dzikie tarice, konsekwencja
powinno by¢ uznanie ich za jakiegos rodzaju grupe starajacy sie
przelamac¢ ograniczenia narzucane przez spoleczenstwo®*. Kul-
tura zachodnia w xx wieku bardzo dobrze zaznajomita sie¢ ze
zjawiskami paralelnymi. Rozpowszechniona w tradycji naukowej
wizja menadyzmu zdaje si¢ zatem mozliwa do przyjecia. Czy jednak
koniecznie nalezy jg uzna¢ za wilasciwa?

Dokonujac proby dekonstrukeji pojecia monadyzmu, nalezy
zachowac daleko idaca ostroznos¢. Istnieja bowiem starozytne auto-
rytety, ktére poswiadczaja, ze greckie kobiety odbywaly specyficzne

10 Nie od rzeczy byloby poréwnac politeizm grecki do jezyka posiadajacego wiele
odmian diatopicznych i diastratycznych, a z punktu widzenia diachronicznego, ule-
gajacego ciaglej ewolugji.

11 W nowszych pracach takie ujecie m.in. w: F.I. Zeitlin, Cultic models of the female:
Rites of Dionysus and Demeter, [w] , Arethusa” 1982, nr 15, s. 129-57; B. Goff, Citizen
Bacchae. Women's Ritual Practice in Ancient Greece, Berkeley—Los Angeles-London 2004,
s. 275-9; C. Thumiger, Hidden Paths. Self and Characterization in Greek Tragedy: Euripides’,
Bacchae-London 2007, s. 87-93.
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obrzedy ku czci Dionizosa. Na przyktad Diodor Sycylijski, histo-
ryk z I w. p.n.e., stwierdza (4.3.3): w wielu helleriskich miastach
co dwa lata zbierajq si¢ kobiety na Swigta bakchiczne?, w czasie ktorych
pannom wolno brac udzial w szalenstwach, nosi¢ tyrsy, pokrzykiwac ,.euai!”
i oddawac czes¢ bogu. Doroste zas kobiety (Iub mezatki) w grupach skta-
dajq ofiary, szalejq i opiewajq w hymnach obecnosé¢ Dionizosa, nasladujgc
menady, o ktérych opowiada sie, ze byty towarzyszkami boga™3.

Opis, poza tym, ze potwierdza istnienie w okresie hellenistycznym
rytualnych szalenstw ku czci boga, zawiera takze bezcenna informacje
na temat statusu menad. Diodor dokonuje bowiem wyraznego roz-
graniczenia pomiedzy rzeczywistymi kobietami, ktore w jego czasach
dokonywaly obrzedéw, a menadami, ktore stanowily znany z opowie-
$ci model zachowan. Co wigcej, okreslenie przez starozytnego pisa-
rza menad jako towarzyszek Dionizosa kaze domyslac sie¢ w nich nie
tyle dawniejszych wyznawczyn boga, ile postaci mitologicznych™4.

Do podobnych wnioskow powinien nas sktania¢ kontekst przed-
stawien dionizyjskich kobiet w sztuce okresu klasycznego i archa-
icznego. Jest bowiem znaczace, ze bardzo powszechny w ikono-
grafii malarstwa czerwonofigurowego typ menady regularnie (cho¢
prawda jest, ze nie wylacznie) pojawia sie w ramach kompozydji,
w ktorej sktad wchodzi sam bog lub jego mescy towarzysze obda-
rzeni cechami zwierzecymi, najczesciej ogonami, czasem kopyt-
kami, rogami lub sierscig'>. Sa to, rzecz jasna, satyrowie. O ile
wielu uczonych twierdzi, ze menady byly rzeczywistymi kobietami,

12 W niniejszym artykule w sposob konsekwentny oddaje grecki rdzen bakch- (w sto-
wach bakchiczny, bakchantki) w transliteracji, a nie w wersji zlatynizowanej bach-. Nawia-
zuje tym samym do tendengji coraz bardziej rozpowszechnionej w polskim pismien-
nictwie, a zapoczatkowanej, o ile mi wiadomo, przez Romualda Turasiewicza.

13 Przeklad autora artykutu.

14 Na temat menadyzmu mitologicznego i, historycznego” por. A. Henrichs, Greek
Maenadism from Olympias to Messalina, [w:] ,,Harvard Studies in Classical Philology”
1978, nr 9o, s. 121-60.

15 Por. Peirce 1998, s. 70.
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odbywajacymi obrzedy ku czci Dionizosa, nikt nie posuwa sig
do tego, by uzna¢, ze Grecy znali z autopsji hybrydyczne stwory. Jak
zatem wyijasnic sens tego rodzaju przedstawien? Jedno z mozliwych,
cho¢ niezbyt prawdopodobnych rozwigzan problemu zapropono-
wata E. Keuls, twierdzac, ze wszystkie sceny dionizyjskie odtwarzajg
rzeczywistos¢ rytualng. A rytuaty miatyby polega¢ na wspdlnym odda-
waniu czci bogu przez kobiety (menady) i przebranych za satyrow
mezczyzn'®. Kazdy satyr w malarstwie wazowym jest zatem rze-
czywistym czcicielem Dionizosa przebranym za ludzko-zwierzeca
hybryde. W ten sposob uczona niechcacy postulowata wykluczenie
postaci satyra z greckiego imaginarium kolektywnego. W ramach
jej ujecia jedynego modelu przebierajacym si¢ mezczyznom dostar-
czalyby wizerunki i wyobrazenia o przebierancach.

Tego rodzaju pozytywistyczne odczytania zrédet ikonograficznych
spotkaly sie¢ w ostatnich latach z surowa krytyka. Zwrécono miedzy
innymi uwage na to, ze malarstwo wazowe nie jest wiernym odbiciem
rzeczywisto$ci widzianej przez Grekow, lecz odzwierciedleniem ich
wyobrazen'’. Jakajest zalezno$¢ pomiedzy wyobrazeniami i rzeczywi-
sto$cig —to dopiero moze stac si¢ przedmiotem dyskusji. Innymi stowy,
menady przedstawione w sztuce sq istotami w réwnym stopniu fan-
tastycznymi, co satyrowie. Nawet jesli fantazja artystow opierata sie
w jakiejs mierze na autopsji rzeczywistosci rytualne;j.

Stwierdzenie to wydac si¢ moze banalne, jednak jego konse-
kwengja jest precyzyjne odwrocenie programu do niedawna sto-
sowanego w badaniach nad starozytna religia. Tradycja, ktdrej

16 E.C.Keuls, Male-Female Interaction in Fifth-Century Dionysiac Ritual as Shown in Attic
Vase Painting, [w:] , Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik” 1984, nr 55.2, s. 288
iidem, Il regno della fallocrazia. La politica sessuale ad Atene, przet. M. Carpi, Milano 1988,
s. 380.

17 Por. np. C. Isler-Kerényi, Dionysos in Archaic Greece, op. cit., s. 3, tam tez spo-
ro wskazdwek bibliograficznych do prac dotyczacych metodologii badan ikono-

graficznych.
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oredownikami byli uczeni tej klasy, co J.E. Harrison'® czy E.R. Dodds™9,
skupiata si¢ bowiem na wywodzeniu kazdego przekazu werbal-
nego czy ikonograficznego z postulowanych przez metodologie
ewolucjonistyczng rzeczywistych praktyk. Badacze ci, gdy zoba-
czyli namalowang na amforze menade, zdawali si¢ od razu zapo-
minaé, ze maja przed soba artefakt i komentowali przedmiot
przedstawienia tak jakby on sam znajdowat si¢ przed ich oczami.
To doprowadzito do potraktowania tekstow poetyckich zawieraja-
cych narracje mitologiczne jako zrodet informujacych o wydarze-
niach historycznych (np. o wspomnianym wczesniej domniemanym
wprowadzeniu kultu Dionizosa) i opisujacych praktyki rytualne
w sposob wierny2°, cho¢ niekiedy hiperboliczny.

Tak oto do nauki wkradlo si¢ pewne nieporozumienie. Ot6z
W najwazniejszym utworze poswieconym Dionizosowi, w Bakchant-
kach Eurypidesa, znajdujemy obszerny opis zachowania menad:
kobiety uklute oscieniem szatu opuscity swoje domy i pokrzykujac
eis oros, eis oros (w gory, w gory), odeszly z miasta. Znalazlszy sig
poza swoim naturalnym $rodowiskiem i poza swa codzienng rola
spoteczna, menady przekroczyty granice wszystkiego, co dostepne
potocznemu do$wiadczeniu: swoje ubrania przepasaty zmijami,
karmily piersia mate sarenki i wilczki, gotymi rekami rozszarpy-
waty byki i na surowo pozeraly ich migso, nosity ogient we wlosach,
z ziemi wygrzebaty zrodta wody, wina i mleka. Trudno zaprze-
czy¢, ze jest to opis fantastyczny. A jednak uczeni komentato-
rzy gotowi byli uwierzy¢ Eurypidesowi, przyznajac wylacznie, ze

18 J.E. Harrison, Prolegomena, op. cit. i Themis, op. cit.

19 E.R.Dodds, Euripides’ Bacchae, op. cit., a takze The Religion of the Ordinary Man in
Classical Greece, [w:] The Ancient Concept of Progress and other Essays on Greek Literature
and Belief, red. E. R. Dodds, Oxford 1973, s. 140-155.

20 Te dwa modele lektury, poza wymienionymi uczonymi, faczy miedzy inny-
mi L.R. Farnell, przy czym, co znamienne, sam ten uczony wyrazit watpliwos$ci
co do metodologicznej poprawnosci swojego eklektyzmu hermeneutycznego (L.R. Far-
nell, The Cults of the Greek States, t. V, Oxford 1909, s. 91).
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poeta mogl nieco przesadzic albo sam czego$ do konca nie zrozumiat.
Jednym z narzedzi racjonalizacji okazato sie cytowanie paralel etno-
graficznych, rzekomo wskazujacych na to, ze ekscentryczne zacho-
wanie menad wcale nie jest wyjatkowe na tle niezwyktych praktyk
znanych réznym kulturom. Wiele uwagi poswiecono na przyktad
chodzeniu bosymi stopami po rozzarzonych weglach jako jed-
nemu z do$¢ typowych zachowan transowych?*. Dopiero Bremmer22
trzezwo spostrzegl, ze wszystkie podawane przez uczonych para-
lele sa nieadekwatne, bo skupiali si¢ oni na chodzeniu po weglach,
a wedtug opisu Eurypidesa, menady nosily ogien we wtosach. Nie
jest to bynajmniej marginalna réznica.

Kolejnej, powszechnie lekcewazonej przestanki do uznania tek-
stu Bakchantek za czysto mitologiczny dostarcza takze sama topografia.
Akgja tragedii rozgrywa sie w ciagu jednego dnia przed patacem kro-
lewskim w Tebach. W tym czasie bohaterowie kilkakrotnie pokonuja
droge z miasta w gory Kithajron i z powrotem. A jest to odleglos¢
wielu godzin ucigzliwego marszu. Dokonujac rekonstrukgji rzeczy-
wistego rytuatu: takiego, o jakim pisze Diodor, powinniSmy wzia¢
pod uwage ograniczenia, jakie cztowiekowi narzuca jego wiasne
ciato. I rzecz szczegolna: wlasnie topografia miejsc, dla ktérych ponad
wszelka watpliwos¢ poswiadczone jest odbywanie praktyk mena-
dycznych, pozwala zrozumie¢, w jaki sposob Greczynki nasladowaly
mitologiczne menady.

Zachowaty si¢ mianowicie trzy inskrypcje z okresu hellenistycz-
nego?3, z ktérych wynika, ze w matoazjatyckich miastach Milet i Magne-
zja nad Meandrem odbywano tego rodzaju praktyki. W jednej z nich,
w epitafium nieznanej skadinad swigtobliwej kaptanki Alkmeonis, czy-
tamy, ze za zycia prowadzata kobiety z Miletu w gory. Ten element

21 Por.np. E.R. Dodds, Euripides’ Bacchae, op. cit., s. 169-170.
22 J. Bremmer, Greek Maenadism Reconsidered, [w:] , Zeitschrift fiir Papyrologie und
Epigraphik” 1984, nr 55, s. 268—75.

23 Omowienie w: A. Henrichs, Greek Maenadism..., op. cit.
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lakonicznego opisu jej dziatalnosci zdaje si¢ wskazywac na pokre-
wienstwo odbywanych przez Milezyjki rytualéw z tym, co znamy
z Burypidesa. Wystarczy przyjrzec sie mapie okolic, by wytyczy¢ trase,
ktéra menady przemierzaty. Bo Milet, ktory dzis lezy w glebi ladu,
oddzielony od morza kilkoma kilometrami réwniny aluwialnej, za cza-
sow Alkmeonis znajdowat si¢ na pétwyspie®4. Bezposrednio z mia-
sta mozna bylo przejs¢ wylacznie na jedna gore o stromych, kamie-
nistych zboczach. Jedna z odnég grzbietu tagodnie opada ze szczytu.
Wrhasnie u jej podndza powstat Milet. Podazajac droga biegnacq wzdtuz
dziatu wdd, osiagamy wierzchotek po jakichs trzech godzinach marszu.
Podobnie uksztalttowane sa okolice Magnezji. Miasto to powsta-
fo na skraju réwniny Meandra u podnoéza gory, ktdrej zbocze jak gi-
gantyczna rampa wznosi si¢ w kierunku kulminacji, oddalonej od
miasta o jakie$ dwie godziny drogi. Zaréwno z Miletu, jak i z Magne-
zji doskonale widac szczyty najblizszych wzniesien i cata droge, jaka
menady miaty do pokonania, odbywajac (by¢ moze biegiem) szalona
wedrowke na spotkanie z bogiem. Mozna si¢ zatem domysla¢, ze
ich szalenstwo, cho¢ mogto taczy¢ sie z glebokim przezyciem kon-
taktu z sacrum, wylacznie na plaszczyznie symbolicznej wigzato sig
z przekroczeniem norm kulturowych. Same dziatania bedace nosni-
kiem tych znaczen mogly pozostawac pod scista kontrolg osob, ktdre
w nich nie uczestniczyty. Rytualny menadyzm w takim ujeciu jawi sie
nie jako forma protestu kobiet przeciwko meskiej dominacjii proba roz-
szerzenia zakresu wtasnej wolnosci, lecz staje si¢ organicznym, cho¢
z pozoru nieco paradoksalnym elementem systemu kulturowego.
W ramach silnie patriarchalnej kultury greckiej miejsce, jakie
kobieta powinna zajmowacé w spoleczenstwie i w przestrzeni by-
o wyraznie okreslone?5. Zakres jej obowiazkow nie wykraczat poza

24 Mapa dostepna jest m.in. na stronie internetowej: http://en.wikipedia.org/wiki/
File:Miletus_Bay_silting_evolution_map-en.svg [dostep: 10.07.2013].

25 Na temat polityki genderowej w starozytnej Gregji por. np. D. Cohen, Law, Sexuality,
and Society. The enforcement of morals in classical Athens, Cambrdge 1991; B. Goff, Citizen
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czynnosci gospodarcze, ewentualnie wykonywana praca zarobko-
wa ograniczala si¢ do mato prestizowych zawoddw, takich jak drobny
handel. W kategoriach przestrzennych wigzato sie to ze znaczny-
mi ograniczeniami swobody poruszania sig, a tym bardziej podrézo-
wania. Symboliczne przetamanie tych barier przez mityczne kobiety
iich oddalenie si¢ z miasta oznacza¢ moze nie tylko zawieszenie norm
kulturowych, ale i powro6t prymordialnego chaosu, czyli stanu w kto-
rym nie obowiazujg dostepne potocznemu do$wiadczeniu prawa,
natura nagle przestaje by¢ wroga, dzikie zwierzeta nie sq grozne,
nawet ogien nie parzy.

Nasladowanie mitycznych menad przez kobiety, o ktérych wspo-
mina Diodor, wyraznie sprowadzato si¢ do cyklicznego, powtarzaja-
cego sie co dwa lata odgrywania stanu zawieszenia tego, co normalne
w ramach wizji uczestnikéw procesu kulturowego2®. Jednocze$nie
ten akt zbiorowej transgresji przynalezat do tego procesu, byl przez
niego przewidziany jako state wydarzenie w kalendarzu liturgicznym.
Odbywane przez kobiety rytuaty ku czci Dionizosa z pewnoscig za-
tem odgrywaly istotna role w obrebie systemu religii politeistycznej.
Mozna si¢ takze domyslac, ze stanowity wydarzenie o ogromnym zna-
czeniu w zyciu uczestniczek. Ich romantyczna z ducha wizja w nauce
zastuguje jednak na dogtebna rewizje. By¢ moze mamy tu do czynie-
nia ze zjawiskiem w duzej mierze paralelnym do szkolnej potaricow-
ki. Z wewnetrznego punktu widzenia uczestnikéw wydarzenia ma
ono doniosle znaczenie, stanowi przygode, moze by¢ odczuwane jako
krok ku dorostosci i odrzucenia ograniczen wynikajacych z kontroli
rodzicow. Opisywana z tej perspektywy plaszczyzna signifiant
moze si¢ jednak wyraznie rézni¢ od tego, jak ja widza obser-
watorzy (np. opiekunowie). ,Szalenstwo do biatego rana”

Bacchae, op. cit. oraz prace zawarte w tomie: When men were men. Masculinity, power and
identity in classical antiquity, red. L. Foxhall, J. Salmon, London-New York 1998.

26 Zgodnie ze stwierdzeniem Turnera, w ramach rytuatu odwrocenia statusu inwer-
sja norm moze stanowi¢ sposéb ich utrwalania (por. V. Turner, Il processo rituale.

Struttura e antistruttura, przel. N. Greppi, Brescia 1972, s. 191).
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z zewngtrznego punktu widzenia moze oznaczaé ,podskakiwanie
w rytm muzyki od godziny 18 do 21”7, a ,spontaniczne poddanie si¢
instynktom” — ,nasladowanie wzorcow gltéwnego nurtu kultury”.

Sciste rozgraniczenie pomiedzy ptaszczyzna opisu emicznego
i etycznego jest w przypadku greckiej kultury niemozliwe, cho¢by
dlatego, Zze nie dysponujemy relacjami obserwatoréow, ktorzy, po-
stugujac sie¢ terminem C. Geertza, byliby w stanie dokonac¢ prze-
ktadu ich doswiadczen na jezyk spotecznosci akademickiej. Dla-
tego w naszych rekonstrukcjach margines bltedu zawsze bedzie
bardzo szeroki. Wydaje si¢ jednak, ze zastosowanie prostego narze-
dzia hermeneutycznego, sprowadzajacego sie do rozpoznania figury
mysli w miejscu, gdzie nasi poprzednicy dostrzegali cudownos¢,
moze z powodzeniem zastapi¢ brzytwe Ockhama.
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THE SPATIAL LIMINALITY OF DIONYSUS’ CULT

The positivist reading in the ancient Greek mythology and iconography
has lead several generations of scholars to the conclusion that the
cult of Dionysus was of non-Greek origin and that it had remained
foreign to the main-stream Hellenic culture until its dusk. Therefore
it has been understood as means of self-articulation of some protest
movements. The ancient data, however, suggest that phenomena such
as so called maenadism, even though they could have symbolized
the otherness, as a matter of fact were very well incorporated into the
cultural and religious system.

Keywords:
Dionysus, maenadism, interpretation, Greek religion, ritual
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Wyzsza Szkota Teologiczno-Spoteczna

DEMONOLOGIA KOSCIOLA ZIELONOSWIATKOWEGO
W RP — UJECIE HISTORYCZNE

Waznym elementem pentekostalnej doktryny jest demonologia. Zajmuje
sie ona wyjasnianiem genezy demonow, ich charakterem oraz wpty-
wem na zycie cztowieka. Demonologia jest rozwijana w oparciu o nowe
praktyki, ktore prowadza do wciaz nowych interpretacji biblijnego tek-
stu. Poglady polskich zielonoswiatkowcow sa niejednolite, stajq sie
powodem sporéw doktrynalnych, a takze roztamoéw i przechodze-
nia zboréw do innych wspolnot pentekostalnych. Zielonoswiatkowcy
poswiecaja demonologii znacznie wigcej uwagi niz pozostate ugrupo-
wania protestanckie.

W ,,Ex Nihilo” ukazat sie juz artykut poswiecony demonolo-
gii pentekostalnej, autorstwa Andrzeja Migdy?>. Tekst zajmowat
sie opisem procesu ksztattowania si¢ doktryn demonologicznych
w szeroko rozumianym ruchu pentekostalnym. Niniejszy artykut
koncentruje si¢ na najwigkszej polskiej wspdlnocie pentekostal-
nej reprezentowanej dawniej przez Kosciét Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej oraz Zwigzek Stanowczych Chrzescijan (w latach
1947-1988 nalezaly do Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego),

1 Leszek Jaiiczuk (ur. 1965), doktor nauk teologicznych (Chrzescijaniska Akade-
mia Teologiczna, 2005), jest wyktadowca w Wyzszej Szkole Teologiczno-Spotecznej
w Warszawie.

2 A Migda, Demonologia w ruchu zielonoswigtkowym, [w:] , Ex Nihilo” 2009, nr 1,

s. 32-63.
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a dzisiaj przez Kosciét Zielonoswiatkowy3. Szerzej opisuje demo-
nologie przed rokiem 1986, uzupetnia o nowe fakty po roku 2008.
Demonologia innych wspdlnot pentekostalnych omawiana jest
okazyjnie i tylko wtedy, gdy ma zwigzek z Kosciolem Zielono-
$wiagtkowym.

1. KLASYCZNA ZIELONOS,WIATKOWA DEMONOLOGIA

Az do lat 8o. nie byto prob usystematyzowania demonologii w pol-
skim pentekostalizmie, jakkolwiek elementy demonologii istniaty od
samego poczatku. Poczatkowo uwazano, ze Biblia daje wystarczajace
odpowiedzi w tej kwestii i nie ma potrzeby opracowywania spe-
gjalnej doktryny w oparciu o doswiadczenie. Demonologia sprowa-
dzata sie do wiary, ze Kosciét posiada niezbedne srodki, dzieki kto-
rym mozna rozkazywac wszelkim ztym mocom. Zwracano uwage
na potrzebe postu w trudniejszych przypadkach, uwazano, ze
nalezy pozna¢ imi¢ demona i ma to pomdc w jego wypedzeniu.
Nie byto wyznaczonych os6b zajmujacych sie¢ opetaniami, zajmowat
sie tym zbdr, do ktorej nalezata osoba z problemem. Jezeli dany
zbor nie potrafit uporac si¢ z opetaniem, osoby zniewolone odsy-
tano do zborow, ktore cieszyty sie opinia bardziej doswiadczonych
w praktykach egzorcystycznych#.

3 Wroku 2016 sposrod 179 zarejestrowanych zwigzkdw religijnych 38 ma charakter

pentekostalny. Najwiekszym z nich jest Ko$ciét Zielonoswiatkowy, ktory skupia ponad

60% polskich zielono$wiatkowcdw.

4 Okolo roku 1930 zachowanie Zachara Kondratiuka z Jelonki zaczeto budzi¢

niepokoj wéréd wspdtwyznawcoéw, poproszono wiec o przybycie ,braci” z Krze-
mienca dla rozwigzania problemu (informacja przekazana przez Marie Jariczuk).
W 1935 roku Daniel Teleszewski z Trywiezy, borykajac sie¢ z opetaniem, udat sie

do zboru w Kociotkach (koto Pruzany), gdzie przez kilka dni modlono sie w jego intengji.
(Wywiad przeprowadzony z Jakubem Sacharczukiem przez Mikotaja Janczuka w 1984

roku; wywiad znajduje sie w archiwum zboru w Nowosadach.). W obu przypadkach

miejscowe zbory nie czuly sie kompetentne, aby rozwiazac problem.
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Podejscie do demonologii uzaleznione byto m.in. od tego, dojakiej
tradycji chrzescijanskiej nalezalo sie przed konwersja>. Wieksze zain-
teresowanie demonologia przejawialo si¢ wsrod konwertytoéw z pra-
wostawia, na co naktadato si¢ rozpowszechnienie praktyk czarnoksie-
skich wérod ludnosci wiejskiej na kresach wschodnich. Ponadto wsréd
konwertytéw zdarzaty sie osoby, ktore przedtem albo same paraty
sie magia, albo mialy w rodzinie kogo$, kto uprawiat magie®. Osoby
te po konwersji niejednokrotnie kontynuowaly swe wczesniejsze
zainteresowania’. Na kresach wschodnich pentekostalizm rozwijat
sie gtdéwnie w srodowisku wiejskim.

W Swiatowym pentekostalizmie pewien wzrost zainteresowa-
nia demonologia nastapit wraz z powstaniem drugiej fali pente-
kostalizmu w latach 50. i 60. i byto to zwiazane z poszukiwaniem
nowych metod skutecznego rozwoju Kosciota. Po otwarciu gra-
nic w 1957 roku polskie zbory zaczeli odwiedza¢ kaznodzieje
i nauczyciele z Zachodu, gtéwnie z usa. Wsrod nich byty osoby
interesujace si¢ demonologia. W roku 1962 lub 1963 pewien pastor

5 W okresie miedzywojennym polscy zielonoswiatkowcy pochodzili albo z prawo-
stawia (wigkszos¢), albo z rozmaitych kosciotéw protestanckich. Tylko nieliczni pocho-
dzili z Kosciota katolickiego.

6 Na Biatostocczyznie w koncu lat 30. najbardziej skutecznym kaznodzieja byt

Michatl Milko, syn Piotra, czarnoksieznika z Bialowiezy. Wedtug Piotra Bajki, histo-
ryka-regionalisty, Michat Milko przeszedl do zielonoswiatkowcow tylko dlatego,
ze nie chciat przeja¢ po ojcu daru czarnoksieskiego (P. Bajko, Z dawnej Biatowiezy,
Otwock-Biatowieza 2010, s. 242—244).

7 W skrajnych przypadkach faczenie tych doswiadczen miato konczy¢ sie opetaniem.
Daniel Teleszewski z Trywiezy miat sie zajmowac magia przed swoim nawrdceniem

na pentekostalizm w 1935 roku. Po nawrdceniu miat i$¢ droga z Trywiezy do Rze-
pisk, gdzie spotkat sedziwego staruszka, ktory zazadat, aby odda¢ mu poklon, co ten

uczynil. Po tym wydarzeniu Teleszewski miat doswiadcza¢ fatszywych wizji, a zbor,
do ktdérego nalezat, nie byt w stanie udzieli¢ mu pomocy (Wywiad przeprowadzony

z Jakubem Sacharczukiem przez Mikotaja Jariczuka w 1984 roku.).
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z Frangji przeprowadzit wyktad w zborze olsztynskim na temat
demondéw8. Owi kaznodzieje dzielili demony na trzy grupy i wedtug
nich tylko jedna z tych grup zajmowata si¢ opetywaniem cztowieka?.
W wojewddztwach wschodnich niewielki wplyw mieli takze zie-
lonoswiatkowcy z zsrr'. Niezaleznie od tego w roku 1961 i 1963
wydane zostaty dwie ksigzki Johna Bunyana®, ktére przez nastepne
dwie dekady byly gtéwnym, poza Biblig, zrodtem dla demonologicz-
nych spekulacji w onie spotecznosci zrzeszonych w zke. Ksigzki te
zachecaly do pasywnej obrony przed demonami. W okresie tym
na ogot nie probowano odtwarzac hierarchii w $wiecie demonow,
ani tez rodzajow demondéw wedtug specjalizacji. Istniato jednak
przekonanie, ze kazdy kraj ma swego ksiecia demonicznego®?,
a na czele wszystkich demondéw stoi Szatan.

W koncu lat 70. temat ten zaczeto poruszac na obozach mtodzie-
zowych (w Wisle) badz innych spotkaniach, a osoba ktdéra go wykla-
data byt Jan Gunka. Gunka korzystat z doswiadczen niemieckich
zielono$wigtkowcdw zaangazowanych w stuzbie uwolnienia®3. Az
do roku 1980 nie byto publikacji poswieconych temu zagadnieniu,

8 Nieudalo sie zidentyfikowac tozsamosci owego pastora, w potowie lat 60. porzucit
swoja stuzbe i Kosciot. Zielonoswiatkowcy ocenili, ze byt to efekt zainteresowania Sza-
tanem.

9 Przekonanie o trzech rodzajach demonéw rozpowszechnione jest od dawna
i siega starozytnosci. Byto znane autorom babilonskiego Talmudu: szedim, mazzikim,
ruah (Gittim 68b). Wedlug powstatego w xii1 wieku kabalistycznego komentarza Zohar
pierwsza grupa demonoéw przypomina aniotdw, druga —ludzi i jest poddana Torze,
trzecia jest jak zwierzeta i nie ma strachu Bozego (Zohar 3, 253a). (Jewish Concepts:
Demons & Demonology, [w:] , Encyclopaedia Judaica” 2008, http://www.jewishvir-
tuallibrary.org/jsource/Judaism/demons.html [dostep: 18.03.2015]).

10 Np. wizyta W. Bietyka w 1981 roku na Bialostocczyznie.

11 J. Bunyan, Wedrdwka pielgrzyma, Warszawa 1961; J. Bunyan, Dzieje ludzkiej duszy,
Warszawa 1963.

12 Whnioski takie wyciagano z lektury Dn 10, 20.

13 Termin ,stuzba uwolnienia” w srodowisku zielono$wiatkowym oznacza dziatal-

no$¢ zwiazang z egzorcyzmowaniem.
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a zdobyte w tej dziedzinie doswiadczenie przekazywano droga
ustng'4. Dominowato wtedy przekonanie, ze problemu demonolo-
gii nie nalezy porusza¢ ani na spotkaniach, ani na tamach kosciel-
nego miesiecznika , Chrzescijanin”, poniewaz problem ten nie dotyczy
0s0b wierzacych. Zainteresowanie demonologia uwazano za nie-
zdrowy objaw fascynacji ztem. Pojawiaty si¢ glosy, ze lepiej nie
poruszac tego tematu, bo w ten sposob unika sie atakéw Szatana,
dlatego pomijano go we wszelkich publikacjach'>.

Jedna z pierwszych 0sob, ktora w sposéb czynny zaangazowata sie
w stuzbe uwolnienia byt Mirostaw Milewski (1947—2013), wielo-
letni pastor w Stupsku. Jego demonologia byta prosta i nieskompli-
kowana. Uwazal, ze powodem wszelkich demonicznych zniewoleni
jest grzech. Cztowiek, ktory znalazl si¢ pod kontrola demona nie
jest w stanie sam si¢ uwolni¢, wszelkie takie proby koncza sie jesz-
cze wigkszym zniewoleniem, poméc moze tylko Chrystus'®. Czasy
najwiekszej jego aktywnosci to lata 7o. 1 8o.

W 1980 roku wydano dwie broszury Johna Osteena, ktére zawie-
raly pewne elementy demonologii'7. W 1983 roku caly czerwcowy
numer miesiecznika , Chrzescijanin” (nr 6) poswiecono demo-
nologii. Zawarto w nim artykuly Mariana Suskiego, Jana Gunki,
Michata Hydzika i Edwarda Lorka'™. Zdecydowano si¢ na ten
krok ze wzgledu na problemy, z jakimi majg czasem do czynie-
nia duchowni Kosciota w swej pracy duszpasterskiej’. Marian
Suski wyrdznit trzy kategorie duchow ztego Swiata: aniotowie

14 Por. A. Migda, Egzorcyzm pentekostalny, Warszawa 2010, s. 65.
15 ]. Gunka, Dziatanie mocy ciemnosci, [w:] ,Chrzescijanin” 1983, nr 6, s. 6; E. Lorek,
,, Stéjmy wiec niezachwianie w wolnosci...”, [w:] ,,Chrzescijanin” 1983, nr 6, s. 17.
16 Autor wielokrotnie miat okazje stucha¢ Milewskiego.
17 J. Osteen, Moc twego wyznania, Warszawa 1980; J. Osteen, Burzenie warowni, War-
szawa 1980.
18 Jan Gurika (1926—2015) interesowat sie tym tematem od dtuzszego czasu, ale az
do roku 1983 nie publikowat swoich wnioskéw.

19 J. Gurika, op. cit.
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uwiezieni, zli aniotowie, ktorzy pozostaja na wolnosci oraz demony.
Na czele ztych duchdw stoi Szatan. Tylko demony daza do zamiesz-
kania w cztowieku i dzialaja przez niego. Przynosza choroby
i niemoce, doprowadzaja do utraty zmystéw, naktaniaja do nieczy-
stego zycia, rozpowszechniaja fatszywe doktryny, przeszkadzaja
we wzroscie duchowym chrzescijan. Suski odrézniat opanowanie
przez demony od chwilowego wplywu demonicznego. Wedtug
Suskiego Bog czasami uzywa demonow do realizacji swoich celow=°.
Artykut jest podsumowaniem wiedzy istniejacej w polskich zborach
zielono$wiatkowych zrzeszonych w zke od co najmniej poczatku lat
60. Edward Lorek przekonywatl, ze przyjmowanie biernej postawy
wobec Szatana jest bledem, chrzescijanin powinien przej$¢ do ofen-
sywy=L.

Jan Gurika przestrzegal przed zabobonami, przesadami, wro-
zeniem, horoskopami, rozdzkarstwem, astrologia i okultyzmem.
Kazda z tych czynnosci jego zdaniem prowadzi do wspotpracy
z mocami ciemnosci i powoduje stopniowe opanowywanie czlo-
wieka przez demony?2. Michal Hydzik zajat sie praktyczna strona
zagadnienia i opisal, w jaki sposéb mozna rozpoznac opetanie i przy
pomocy jakich srodkéw nalezy dokonywaé uwolnien. Wydanie
,Chrzescijanina” z 1983 roku nalezy uznac za punkt graniczny w podej-
$ciu polskich zielonoswiatkowcow do demonologii®3. Zakonczony
zostat okres, kiedy dominowato przekonanie, Ze tematyki tej nalezy
unika¢. Dalszy rozwdj demonologii byt wytyczany kolejnymi publika-
¢jami oraz przez wymiane pogladdéw przy okazji zjazdow, konferengji,
wizyt znanych kaznodziejow i ewangelistow z Zachodu.

Az do lat 8o. poglad, ze chrzescijanin moze si¢ znajdowac pod
wypltywem demondéw byt prawie nieobecny w polskich zborach.

20 M. Suski, Szatan i jego aniotowie, [w:],, Chrze$cijanin” 1983, nr 6, s. 3-5.
21 E. Lorek, op. cit., ibidem.
22 J. Gurika, op. cit., s. 6-9.

23 Wydanie broszur Osteena w 1980 roku takim punktem jeszcze nie byto.
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Zakladano jako pewnik, ze w tej samej osobie nie moze jedno-
czeénie mieszkaé Duch Swiety i demon. Pod wplywem nauk
z Zachodu w koncu lat 8o. rozpoczely sie dyskusje, czy chrzescijanin
moze by¢ zwiazany przez demony. Dyskusje te toczyty sie gtéwnie
w zborach na potudniu Polski®4.

2. MICHAL HYDZIK

Jedna z osdb, ktora przez wiele lat zajmowata sie stuzba uwolnie-
nia a jednoczesnie cieszyta si¢ niekwestionowalnym autorytetem
w Kosciele Zielonoswiatkowym byt Michat Hydzik, zwierzchnik
Kosciota Zielono$wiatkowego w latach 1988—2000. Hydzik wypo-
wiadatl sie¢ na ten temat kilkakrotnie na tamach , Chrzescijanina”
(pierwszy artykul w 1983 roku) oraz w swoich ksigzkach, zwtasz-
cza po$wieconych tej tematyce Nieprzyjaciotach.

Autor méwi o opetaniu sprowokowanym i niesprowokowa-
nym. Pierwsze ma nastepowac wtedy, kiedy czlowiek szuka kon-
taktow spirytystycznych. Cztowiek moze réwniez zosta¢ opano-
wany przez demona wbrew wtlasnej woli, jezeli ulega zadzom
cielesnym albo na skutek glebokiego szoku wywotlanego stra-
chem badz depresja?>. Jego zdaniem opetanie mozna stwierdzi¢
na drodze obserwacji zewnetrznych objawow. Osoba opanowana
przez demona moze wydawac zwierzece gltosy. Moze takze zmienic¢
swoj glos (kobieta mowi meskim glosem badz mezczyzna glosem
kobiety). O opetaniu moga $wiadczy¢ nagte skurcze twarzy, drgawki,
rozbiegany, niespokojny wzrok. Czasami osoba opetana sama o tym

24 Zbory w Katowicach, Ustroniu i inne.

25 Smith Wigglesworth (1859-1947), ktéry odegrat wielka role w poczatkach pen-
tekostalizmu, uwazal, ze zaden zly duch nie ma takiej mocy, by wej$¢ nieproszo-
nym w czlowieka. Do opetania moze dojs¢ wtedy, gdy czlowiek nie prowadzi $wie-
tego trybu zycia, wtedy uchylane sa drzwi serca, a demony majaq wolna droge

(S. Wigglesworth, Zawsze wzrastajgca wiara, Gorzéw Wielkopolski 2012.).
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moéwiz®. Jezeli w dalszym ciggu istnieja watpliwoéci, co do diagnozy
tych fenomenoéw, nalezy postawic pytanie takiej osobie: Czy wierzysz,
ze Jezus przyszedt w ciele? Wypedzaniem demonow moga zajmowac
sie tylko niektore osoby i nie powinny tego robi¢ w pojedynke.
Zdaniem Hydzika demony nie znosza mowy o krwi Chrystusa®7.
Poglady te zasadniczo nie odbiegaja od stanowiska przedstawi-
cieli klasycznego pentekostalizmu.

Hydzik odrzucat propagowang przez Dereka Prince’a dok-
tryne o tzw. przeklenstwie pokoleniowym i twierdzil, ze kazde
,dziecko Boze” ma nad soba ,,duchowa ochrone”28. Jego zdaniem
przeklenstwo pokoleniowe dotyczy tylko oséb nienawrdconych.
Oddanie zycia Chrystusowi jest rbwnoznaczne z przerwaniem
nici przeklenstwa na zawsze?9.

3. JOHN OSTEEN

W roku 1980 wydane zostaty dwie broszury Johna Osteena (1921-1999),
prezentujace nowe podejscie demonologii. Wedtug Osteena Szatan
zostat dawno temu pokonany przez Chrystusa, nie nalezy wiec tole-
rowacdjego atakéw ani poddawac sig im. Tylko od decyzji wierzacych
zalezy, czy pozwolimy dziata¢ mocy Bozej. W broszurze Burzenie
warowni Osteen utrzymuje, ze umyst cztowieka jest polem bitwy,
a Szatan buduje warowne twierdze w umysle. Stad wychodza zle
iniegodziwe zamysty. Zadaniem chrzescijanina jest burzenie owych
warowni3°. Przekonanie to autor zbudowat w oparciu o 2 Kor 10, 3-53".

26 M. Hydzik, Wypedzanie demonéw, [w:] ,,Chrzescijanin” 1983, nr 6, s. 10-11.

27 M. Hydzik, Nieprzyjaciele, Cieszyn, 2004, s. 157.

28 M. Hydzik, op. cit., s. 149-151.

29 M. Hydzik, op. cit., s. 151-152.

30 J. Osteen, Burzenie warowni, Warszawa 1980, s. 12.

31 John Osteen doszedt do takich wnioskéw po przeprowadzeniu blednej egzegezy
2 Kor 10, 3-5. Tekst ten nie méwi nic o umysle, a warownie, o ktoérych méwi, to warow-

nie z realnego $wiata.
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Dotychczasowa demonologia sprowadzata si¢ do postawy defen-
sywnej wzgledem ztych duchdéw, broszury Osteena zapoczatkowaty
wojowniczy i agresywny stosunek do Szatana. Podejscie to byto na tyle
nowe i wzbudzajace kontrowersje, ze nie zostalo uwzglednione
w omawianym wyzej wydaniu ,, Chrzescijanina” z czerwca 1983 roku.

Broszury Osteena najlepiej zostaty przyjete w zielono$wiatko-
wych zborach zxe na poludniu Polski. Jednak dopiero w roku 1993
opublikowana zostata broszura po$wiecona zwyciezaniu Szatana.
Samo tylko oglaszanie tego faktu Swiatu — postawa charaktery-
styczna dla klasycznego pentekostalizmu — to zdaniem Osteena za mato.

Nalezy uwalnia¢ tych, ktérzy sa w niewoli32.
4. DEREK PRINCE

W 1986 roku ukazata si¢ seria publikacji ksiazkowych autorstwa
Dereka Prince’a (1915-2003), zielonoswiatkowego teologa, filozofa i filo-
loga. Publikacje te zostaty p6zniej uzupeione réwniez o materiaty
audiowizualne. Prince rozrézniat dwie grupy duchéw nekajacych
ludzi (pierwsza miaty by¢ upadte anioty zwigzane ze sferg niebieska,
druga demony dziatajace w sferze ziemskiej) i utworzyt szczegotowa
liste demonow. Twierdzil, ze chrzescijanin moze znajdowac sie pod
wplywem demonéw. Wedlug Prince’a sytuacja taka zostata opi-
sana w Mk 1, 23, gdzie zastosowano sformutowanie avOpwmog ev
nvevpatt akaBaptw (czfowiek w duchu nieczystym). Opetania nato-
miast opisywane sg przy pomocy zwrotu Oalploviov exewv (mieé
demona). Oponenci Prince’a zarzucali mu, ze skoro wierzacy nalezy
do Jezusa, to nie moze jednoczesnie naleze¢ do diabta, a tym samym
by¢ opetanym. Wedlug Prince’a w Mk 1, 23 nie chodzi o opetanie,
ale o pozostawanie pod wplywem demona33.

32 J. Osteen, Jak okazywa¢ zwyciestwo nad szatanem, 1993.

33 A.Migda, op. cit., s. 88.
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Niezatatwione sprawy, wewnetrzne zranienia, oslabiajg czto-
wieka i utatwiaja demonom dostep. Zatem nawet osoba, ktdra poswie-
cita swoje zycie Bogu, ale pewnych rzeczy w swoim zyciu nie pouktadata,
moze pozostawac pod wplywem demona34. Zarowno krytycy, jak
i zwolennicy Prince’a zgodni sa co do tego, ze chrzes$cijanin nalezy
w catosci do Boga, co ma wyklucza¢ mozliwo$¢ opetania. Prakty-
kujacy stuzbe uwolnienia sg zdania, ze mozna by¢ zdemonizowanym,
lecz nie opetanym. To oznacza, ze jaka$ dziedzina zycia moze
wymkna¢ sie spod kontroli cztlowieka, a kontrole nad nia przejmuje
demon. Nie jest to tozsame z opgtaniem rozumianym jako catkowite
owtladniecie przez demony35. Innym kontrowersyjnym punktem
w nauczaniu Prince’a byta jego doktryna o przeklenistwie pokole-
niowym, zgodnie z ktérag w obrebie danej rodziny demony moga
by¢ przekazywane z rodzicow na dzieci.

Prince odegrat znaczacy wptyw na rozwdj i ksztaltowanie sie
demonologii w polskim srodowisku pentekostalny i neopentekostal-
nym. Propagowana przezen demonologia doprowadzita donowych
podziatéw w tym srodowisku. Sposréd pentekostalnych denomi-
nacji, jakie wyszly z zxe, demonologia Prince’a lepiej zostata przy-
jetaw Kosciele Chrzescijan Wiary Ewangelicznej (kcuwe) oraz Kosciele
Bozym w Chrystusie (xBwch) niz w Kosciele Zielonoswiatkowym,
w ktérym nauka o przeklenstwie pokoleniowym byta czesto krytyko-
wana. Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznejnie zgodzit sie wejs¢
w struktury Kosciota Zielonoswigtkowego m.in. ze wzgleduna demo-
nologie Prince’a3®.

34 D. Prince, op. cit., s. 14-17.
35 A.Migda, op. cit., s. 89.
36 Przed rozpadem zxe Wtadystaw Rudkowski dyskutowat w Ustroniu z Michatem

Hydzikiem na temat demonologii Prince’a.
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5. WIERZE W KLESKE SZATANA

Ze wzgledu na naptyw wcigz nowych doktryn demonologicznych,
w 1992 roku z inicjatywy Edwarda Czajki wydana zostata ksiazka Wie-
rze w klgske szatana autorstwa Michaela Greena37. Ksigzka krytycznie
ocenita powstate w xx wieku praktyki demonologiczne. Autor przy-
wotluje augustynski poglad, ze Szatan oraz jego demony obecnie sa
zwiazane, choé nie zawsze na to wyglada3®. Fascynacje demonologia
i tworzenie rozbudowanych systemoéw demonologicznych wiaze
nieomal z okultyzmem.

Ksiazka nie spelnita swego zadania, nie przekonata oséb zafa-
scynowanych demonologia do zmiany swoich pogladéw, ani nie
powstrzymata naptywu nowych nauk demonologicznych z Zachodu.
Jej staboscig byta gtéwna teza o zwiagzaniu Szatana. W xz jest
silna wiara w duchowa rzeczywistos$¢, w ktorej moce zla odgrywaja
wazna role, a znaczna czegs¢ wiernych kz zaswiadcza, ze miato okazje
do$wiadczy¢ dzialania Szatana. Ksigzka byta krytykowana przede
wszystkim w zborach na potudniu Polski39. Najwiecej kontrower-
sji wywolalo stwierdzenie autora, iz w egzorcyzmach , skutecznym
symbolem i srodkiem jest woda Swiecona”4°. Woda swiecona trak-
towana jest w srodowisku zielonoswiatkowym jako przesad i nie
wierzy sie w jej skutecznosc.

6. RUCH WSTAWIENNIKOW

Celem ruchu wstawiennikow jest terytorialna walka duchowa, dzie-
ki ktorej zburzone zostana niewidzialne , szatariskie warownie” w rze-

czywisto$ci duchowej, hamujace ewangelizacje $wiata. Fundament

37 M. Green, Wierze w kleske szatana, przet. B. Olechnowicz, Warszawa 1992.
38 M. Green, op. cit., s. 42.
39 Rozmowy autora z pastorami oraz kaznodziejami zboréw xz na potudniu.

40 M. Green, op. cit., s. 137-138.
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teologiczny dla tej nauki stworzyt Peter Wagner, a propagujacym
ja prorokiem jest Rick Joyner. W Polsce jedna z pierwszych osdb,
ktora przyjeta podstawowe tezy ruchu wstawiennikow, a nastep-
nie propagowata je w Kosciele byt Bogdan Olechnowicz. W 1997
roku zaczat organizowac regularne czuwania i marsze modlitewne
po miescie. Celem tej akcji byto pokonanie demonicznych sit nad
Gorzowem Wielkopolskim i spowodowanie przebudzenia. W koncu 1998
roku powstata w Polsce inicjatywa o nazwie ,,Wstawiennicy za Pol-
ske” (teraz , Polska dla Jezusa”), ktdrej tworcami byto kilku polskich
pastorow, m.in.: Andrzej Nedzusiak, Bogdan Olechnowicz, Jerzy
Rycharski, Wiestaw Ziemba#*. Celem tego przedsiewziecia byto spo-
wodowanie duchowego przetomu w Polsce.

Zwolennicy ruchu uwazaja, ze walka duchowa nie ogranicza sie
do obrony przed atakami demonicznymi, ale powinna takze wyka-
zywac si¢ inicjatywa. Jej celem jest odebranie diabtu tego, co ukradt
chrzescijanom. Aby przeciwdziala¢ zwierzchnosci demonicznej
oraz usuna¢ wszelkiego rodzaju przeklenstwa cigzace na danym
terytorium, budowane sa przez nich duchowe ottarze, ktére maja
niwelowa¢ wplyw zlych mocy i ogtaszac¢ Boze zwycigstwo w tych
miejscach4>.

Pomyst tworzenia map duchowych zrodzit si¢ w 1991 roku wraz
z opublikowaniem ksigzki George’a Otisa. W 1997 roku zostala
wydana ksiazka Petera Wagnera Burzenie warowni w miescie. Bar-
dzo istotnym elementem w procesie walki duchowej sa: proroc-
twa, sny i wizje. Jak twierdzi Wagner, mapa duchowa stanowi cze-
sto potwierdzenie rzeczy widzianych w prorockiej wizji. W czasie
modlitwy Pan objawia wstawiennikom tzw. mocarza, ktéry panuje
nad danym miastem. Tworzenie mapy duchowej oparte jest na biblij-
nych wzorcach nadawania pewnym miejscom szczegolnego znaczenia.

41 Por. M. Kaminski, Kosciot Zielonoswigtkowy w Polsce w latach 1988—2008: Studium
historyczno-ustrojowe, Warszawa 2012, s. 151.

42 A.Migda, op. cit., s. 116.
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Wieloletnia praktyka tworzenia map wptywow duchowych skto-
nila go do sformutowania istotnych czynnikow, ktore trzeba wziac
pod uwage, aby dobrze ukierunkowaé modlacych si¢ wstawienni-
kéw za dany obszar43.

W 1999 roku ukazat si¢ polski przektad ksiazki Ricka Joynera Ostat-
nia bitwa*. Ksiazka znalazta zaréwno swoich zwolennikéw, jak
i krytykéw. Joyner opisuje w niej swoje wizje, podroze do nieba,
rozmowy z aniotami, postaciami biblijnymi i osobami, ktére odegraty
wazng role w historii Kosciota. W rozmowach z duchami dysku-
tuje na temat wyktadni niektorych tekstow biblijnych oraz dok-
tryn chrzescijanskich. W ,Chrzescijaninie” ukazat sie¢ artykut Ewy
Moen, ktéra zarzucita Joynerowi kontakty ze zmartymi zakazany-
mi w Pwt 18, 11-1245. Po artykule Moen dziewieciu pastorow
wyslato do redakgji ,Chrzescijanina” list protestacyjny. Tadeusz
Adamczak, wydawca magazynu chrzescijariskiego noszacego nazwe
,Absolutnie Fantastyczne”, bronil Joynera, twierdzac, ze jego wizje
nie maja nic wspdlnego ze spirytyzmem4®. Ukazaly si¢ réwniez
inne ksigzki Joynera#47.

Ruch wstawiennikow pojawit sie w Kosciele Zielono$wiatko-
wym w polowie trzeciej kadencji Michata Hydzika na stanowi-
sku prezbitera naczelnego. Zaréwno zwolennicy, jak i przeciwnicy
ruchu liczyli na wsparcie ze strony Hydzika. Kazda ze stron
twierdzila, ze ma poparcie prezbitera naczelnego, ktérego przy-
naglano do zajecia zdecydowanego stanowiska w tej sprawie.
Hydzik nie chciat jednak zaja¢ sie rozwiazywaniem tego problemu,

43 P. Wagner, Burzenie warowni w miescie, Kalisz 1997, s. 103—104.

44 R.Joyner, Ostatnia bitwa, przet. 1. Marzecka, Kielce 1999.

45 E.Moen, Bitwa — Gnostycyzm w charyzmatycznym wydaniu, omdwienie ksigzki ,, Ostat-
nia bitwa” Ricka Joynera (cz. 1), [w:] ,,Chrzescijanin” 2000, nr 01-02, s. 8-10.

46 T. Adamczak, Polemika w sprawie ksiqzki R. Joynera , Bitwa”, [w:] ,,Chrzescijanin”
2000, Nr 05—06, S. 24—26.

47 R. Joyner, Byty dwa drzewa w ogrodzie, przet. I. Marzecka, Kielce 1998; R. Joyner,

Powotanie, przet. I. Marzecka, Kielce 1999.
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poniewaz byl emocjonalnie przywiazany do niektérych czlon-
kéw ruchu i upatrywatl w nich przysziosci Kosciota (Olechnowicz,
Rycharski, Ziemba). Poczatkowo liczyt takze na to, ze po uptywie
czasu ruch straci na atrakcyjnosci i zaniknie. Tymczasem ruch sig
wzmagat. W tej sytuacji rozwigzanie problemu postanowit przekazac
swemu nastepcy4S.

Wiele kontrowersji wzbudzita wizyta Any Mendez, kaznodziej-
ki z Meksyku, cztonkini organizacji ,, Generalowie Wstawiennictwa”,
ktéra w kwietniu 2000 roku przybyta do Polski. W zborze wroctaw-
skim kz zasugerowala, ze nalezy rozebrac kaplicg, poniewaz jej
ksztalt Sciaga demony49. W listopadzie 2000 roku Ana Mendez zor-
ganizowata w Kaliszu nastepng konferencje. Tym razem gléwnym
mowca byt Alan Vincent, ktéry namascit Wiestawa Ziembe na apo-
stota Polski’°. Ana Mendez powiedziata, ze Szatan zawsze kopiuje
Boze wzorce, dlatego tez, obserwujac jego strategie, mozemy poznac,
jaka jest strategia Boza. Demony danej specjalnosci stwarzaja swoje
osrodki oddziatywania, ktére mieszcza si¢ w barach alkoholowych,
domach publicznych, kasynach gry. Wokot takiego osrodka dziataja
demony odpowiednich specjalnosci. Pomiedzy osrodkami tworza
sie ,linie ezoteryczne”, ktdére rozciagaja si¢ pomiedzy dzielnicami,
miastami i krajami. Chrzescijanie powinni zlokalizowac takie osrodki,
by ustanowi¢ w tych miejscach duchowy ottarz>*.

Wybrana w pazdzierniku 2000 roku nowa Naczelna Rada kz za
jeden ze swych priorytetowych celow uznata rozwigzanie pro-
blemu wstawiennikow. Przed podjeciem zdecydowanych kro-
koéw przeprowadzono szeroka konsultacje, powolano komisje doktry-
nalng, zwrocono sie o opinie do Davida Wilkersona z usa. Wilkerson

48 Por. M. Hydzik, Ksiega mojego zycia, Cieszyn 2015, s. 94-95.

49 M. Czajko, Zycie, zycie moje..., wyd. 2, Szczecin 2014, s. 316.

50 Nieopublikowany reportaz Dariusza Pomorskiego, uczestnika konferengji.

51 K. Sosulski, Walka duchowa wedtug nowego paradygmatu, cz. 11, 15.02.2001, http://
archiwumchn.kz.pl/index.php?id=artykuly&link=uzupelnienia/para.htm
[dostep: 2016.03.2009)]
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w liscie z 30 stycznia 2001 roku odpowiedziat, ze jest to jeszcze
jedna nowos¢ wprowadzona przez ludzi, ktorzy szukajg czegos nowego i spek-
takularnego52. 28 marca 2001 roku Naczelna Rada wydata o$wiad-
czenie w sprawie zjawisk zachodzacych w ruchu wstawienniczym.
Zwolennikom ruchu zarzucono nadmierne koncentrowanie sie
na demonach, Szatanie i aniotach oraz oddawanie kultu miejscom
meczenistwa takim jak cmentarze>3. Naczelna Rada nie zgodzita sie,
by oddawanie szacunku tym miejscom miato jakikolwiek zwiazek
z demonicznym kultem. Szacunek i kult to dwie odrebne rzeczy.
Negatywnie oceniono ustugiwanie kaznodziejki Any Mendez54.
W miedzyczasie zmniejszyta sie liczba pastoréw popierajacych ten
ruch, do czego w duzym stopniu przyczynita si¢ wizyta Any Mendez.
Opuscili ich szeregi Edward Pawtowski, Leszek Mocha oraz Marek
Kaminski. Takze osoby poczatkowo sympatyzujace z ruchem nabraly
doniego dystansu. Gléwnym tego powodem byla nieokietznana ekstra-
wagancja i pomysly propagatoréw. Pozostalo tylko czterech najbardziej
nieprzejednanych pastoréw (wérdd nich Mirostaw Szatkowski). Zwo-
lennicy ruchu usitowali odzyska¢ swoje wptywy w Kosciele, odwotali sig
do , nowotestamentowego” modelu Kosciota i zarzucili dla Naczelnej
Rady zdrade tego modelu55. Wiadze zgromadzenia pozostaty nieugiete
i domagaly sie od pastorow porzucenia ruchu wstawiennikow. Wobec
tego 2 marca 2002 roku czterech pastoréw wraz z czescia zborowni-
kow (Legnica, Kalisz, Gorzow Wielkopolski, Jawor) postanowito opusci¢

52 Dawid Wilkerson o ruchu tzw. wstawiennikéw, http://archiwumchn.kz.pl/
index.php?id=artykuly&link=uzupelnienia/para.htm [dostep: 03.03.2015].

53 Stanowisko Naczelnej Rady KoSciota Zielonoswigtkowego w rp opublikowane w latach
1994—2002, Stanowisko nr 5 w sprawie zjawisk zachodzqcych ramach tzw. ruchu wsta-
wienniczego, przyjete 5.04.2001, Warszawa, marzec 2001, http://web.archive.org/
web/20071023003715/http://www.kz.pl/index.php?p=04&w=5 [dostep: 14.03.2015].
54 M. Czajko, op. cit., s. 315.

55 A. Klimczak, Zielonoswigtkowcy na drodze do instytucji, Ekumenizm.pl, 21.09.2004,
http://www.ekumenizm.pl/koscioly/protestanckie/zielonoswiatkowcy-na-dro-

dze-do-instytucji/ [dostep: 09.03.2016].
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Koscidt Zielonoswiatkowy i wejs¢ w struktury Kosciota Bozego w Chry-
stusie5®. Mirostaw Szatkowski z Glogowa zdecydowat sie pozostaé w kz.
W 2004 roku Hydzik ocenit, ze praktyki wstawiennikdéw sa to zabawy
w wojne, podobne do tych, jakie urzqdzajq dzieci na podworku i zabawy te
wykraczaja poza Boze Stowo57.

W 2003 roku - juz poza obrebem kz — powstala kolejna ini-
gatywa ,wstawiennikéw” — ,Polska 24”, w ramach ktérej rozpi-
sano kalendarz modlitw o poszczegdlne miasta Polski. Modlitwy
tej grupy miaty trwac przez 24 godziny na dobe.

7. JANUSZ LINDNER

Pig¢ lat po rozwigzaniu problemu wstawiennikéw, zrodtem nowych
kontrowersji stala si¢ demonologia Janusza Lindnera, pastora zboru
kz ,,Charisma” w Krotoszynie. Demonologia ta zostata zbudowana,
W oparciu o prywatne objawienia i doswiadczenia pastora. Raz w mie-
siagcu w krotoszynskim zborze organizuje spotkania, podczas ktorych
prowadzone sa modlitwy o uwalnianie od demonéw58. Lindner uwaza,
ze wierzacy moga znajdowac sie pod ich wptywem i uczestniczy w mie-
dzynarodowych i miedzykonfesyjnych konferencjach poswigconych
stuzbie uwalniania od demonow.

20 czerwca 2009 roku Lindner wraz z przedstawicielami Koscio-
1a katolickiego i Gminy Mesjaniskiej wziat udziat w panelu dysku-
syjnym w krotoszynskiej galerii Refektarz. Dyskutowano o granicy
miedzy ludzka wola a dziataniem Szatana w zyciu wierzacych. Uczest-
nicy dyskusji zgodni byli, Ze Szatan jest realnym, duchowym bytem, ktéry
sprzeciwit si¢ Bogu i dziata przeciwko niemu. Nie byto natomiast zgody,
co do podziatu na opetanie badz zdemonizowanie jakiejs sfery zycia,

56 M. Kaminski, op. cit., ibidem.
57 M. Hydzik, Nieprzyjaciele, op. cit., s. 225.
58 Centrum Chrzescijanskie Charisma w Krotoszynie, http://krotoszyn-charisma.

pl/sluzba-uwolnienia/wyklady-i-nauczanie-dot-uwolnienia [dostep: 18.03.2015]
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za czym opowiadat sie Lindner. Lindner stwierdzit, ze o wiele czescie;j,
niz opetanie, wystepuje zdemonizowanie jakiejs sfery zycia czlowieka.
Demony atakujg konkretne sfery zycia ludzi i opanowujqc je, zadajq cierpie-
nie59. Dziatalno$¢ Lindnera na ogodtjest krytycznie oceniana w Kosciele

Zielonoswiatkowym.

8. JACEK HEIDENREICH

Stuzba uwalniania zajmuje si¢ réwniez Jacek Heidenreich, pastor
zboru xz w Stupsku. Heidenreich specjalizuje si¢ w wyszukiwa-
niu okultystycznych symboli w kulturze masowej oraz ich wpltywie
na zycie przecigtnego cztowieka. Niektore obyczaje i $wieta (np. Hal-
loween) maja jego zdaniem demoniczne podtoze®. Prowadzi misje
,Wolni w Chrystusie”, w réznych miastach Polski organizuje kon-
ferencje®, na ktére zaprasza gosci zagranicznych zaangazowa-
nych w stluzbe uwolnienia. Na konferencjach tych poruszane sa
duchowe zagrozenia. Wspolpracuje z niektérymi katolickimi egzor-
cystami. 28-31 sierpnia 2014 zorganizowal w Stupsku 1v konferen-
ce ,Wplyw swiata duchowego na zdrowie cztowieka”. Dyskuto-
wano na niej, jak mozna rozpozna¢ demoniczne podtoze choréb2.
24 stycznia 2015 zorganizowal w swoim zborze sympozjum , Ope-

tanie i uwolnienie”.

59 S.Palasz, Szatan to nie mit i nie bajka, [w:] , Rzecz Krotoszynska”, 23 czerwca 2009, nr
25/740, http://www.archiwum.rzeczkrotoszynska.pl/index2.php?nr=740&doc=7
[dostep: 15.03.2017].

60 J.Heidenreich, Halloween — niebezpieczna moda propagowana w przedszkolach i szkotach,
[w:] Kosciot Zielonoswiagtkowy we Wioctawku , 2015 http://conditor.pl/wloclawek/
index.php?option=com_content&view=article&id=71%3Ahalloween-niebez-
pieczna-moda-propagowana-w-przedszkolach-i-szkolach&catid=g9&Itemid=111
[dostep: 18.03.2015].

61 W Ustroniu, Etku, Hajnéwce, Wroctawiu i innych miastach.

62 J. Heidenreich, Wptyw swiata duchowego na zdrowie cztowieka, http://www.wol-
niwchrystusie.blogspot.com/2014/08/iv-konferencja-wolni-w-chrystusie.html

[dostep: 18.03.2015].
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Wedlug Heidenreicha zyjemy w czasach, w ktérych Bog poszu-
kuje ludzi gotowych pdjs¢ za nim, toczy¢ bdj z mocami ciemno-
$ci i wyrywac ludzi z ich obje¢. W momencie, kiedy przycho-
dzi Boza obecnos¢, demaskuje ona demony w ludziach. Wedtug
niego celem stuzby uwolnienia jest doprowadzenie do zdjecia kajdan,
ktére petajq zycie ludzi i powstrzymujq chrzedcijaniski wzrost i rozwdjo3.
Heidenreich przestrzega przed medycyna niekonwencjonalna, za
ktora jego zdaniem moga sta¢ demony.

Samo tylko uznanie Chrystusajako Panaiwtaczenie do Kosciotanie
daje stuprocentowej pewnosci, ze cztowiek bedzie wolny od demo-
nicznej aktywnosci. Greckie stowo uzyte w Nowym Testamencie prze-
tlumaczone jako ,, zwigzanie” oznacza ,spetanie faricuchami”. Jezus
uzywat tych stow w kontekscie zwigzywania na ziemii w niebie, jak
i w kontekscie demonicznego zwiazania. Tak wiec kwestia nawrdce-
nia wydaje sie kluczowa w kontekscie rozwigzania badz zerwania tych
zwigzan. Przerwanie powigzan demonicznych jest warunkiem otrzy-
mania wolnosci. Przyczyna demonicznych zwigzan moze by¢ brak
przebaczenia®. Heidenreich bywa btednie utozsamiany z Lindnerem,
co przy réznych okazjach prostuje.

9. TEOLODZY, RELIGIOZNAWCY, PASTORZY

W stuzbie uwolnienia zaangazowany jest rowniez Michal Hatas,
pastor zboru , Eklezja” w Gdyni. Jego postuga nie wzbudza kon-
trowersji w kz. W sporach demonologicznych zabierat gtos Arka-
diusz Kuczynski, pastor stotecznego zboru kz, ktory nie odrzuca moz-
liwosci opetan, uwaza jednak, ze zwolennicy stuzby uwalniania zbyt
czesto do opetan zaliczajq przypadki zaburzenia psychicznego badz

63 ]. Heidenreich, Czy sfera duchowa ma wptyw na nasze zycie?, http://wolniwchry-
stusie.pl/Sluzba_uwolnienia [dostep: 18.03.2015]

64 J.Heidenreich, Przebaczenie kluczem do uwolnienia, [w:] ,Radio Pielgrzym”, 31 grud-
nia 2014, http://www.radiopielgrzym.pl/przebaczenie-kluczem-do-uwolnienia.html

[dostep: 18.03.2015].
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zwyklej niedojrzatosci®s. Kuczynski kontynuuje w tym wzgledzie sta-
nowisko Edwarda Czajki. W sporze glos zabrali tez gtos Tomasz Joze-
fowicz® i Leszek Jariczuk®7.

Kuczynski zorganizowat konferencje , Stuzba uwalniania”, ktéra
odbyta si¢ 16 lutego 2013 roku w Warszawie. Wzieli w niej udziat
biblisci, teolodzy i lekarze z xz, a takze osoby czynnie zajmujace
sie egzorcyzmami: Michat Hydzik, Janusz Lindner i Jacek Heiden-
reich. Ponadto w panelu dyskusyjnym uczestniczyli takze Marek
Kaminski oraz Kazimierz Sosulski®®. Konferengcja ta byta skierowa-
na do oséb ustugujacych w kosciele, miata na celu znalezienie odpo-
wiedzi na wspdtczesne potrzeby Kosciola, a takze wypracowanie
stanowiska w sprawie wplywow demonicznych. Lindner stwierdzif,
ze badanie greckich i hebrajskich terminéw stosowanych w Biblii przy
opisach egzorcyzmoéw mija sie z celem, a Biblia powinna byc weryfi-
kowana przez doswiadczenie. Zminimalizowat tez potrzebe konsulto-
wania z lekarzami, poniewaz Jezus i apostotowie nie zwracali sie
o porade do lekarzy®.

Pierwszej préby naukowego ujecia pentekostalnej demonologii
w Polsce podjat sie AndrzejMigda. W swej pracy Egzorcyzm pentekostalny
przedstawit proces ksztattowania si¢ demonologii pentekostalnej w Pol-
sce. Jego zdaniem poczatkowo demonologia ta rozwijala sie w sposob
intuicyjny i bazowata na wyrywkowych cytatach anglojezycznych
wydawnictw, a zielono$wigtkowcy nie zawsze w sposéb czytelny
odrozniali Szatana od demondéw7°. Przeoczone zostalo wydanie

65 A. Kuczynski, Opetanie, [w:] ,,Chrzeécijanin” 2012, nr 7-12, s. 92.

66 T.]Jozefowicz, Natura demondw i charakter walki duchowej z perspektywy wspdtczesnej
teologii protestanckiej, [w:] ,Studia Theologica Pentecostalia” 2013, t. 1, 5. 149-163.

67 L.Janczuk, Nowy Testament o demonach, [w:] ,Chrze$cijanin” 2012, nr 7-12, s. 84-86.
68 P.Kalinowska, Kronika Roku Akademickiego 2012/2013, [w:] ,,Studia Theologica Pen-
tecostalia”, Warszawa 2013, t. 1, s. 248.

69 Autor uczestniczyt w tej konferencji.

70 A.Migda, op. cit., 5. 64-07.
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, Chrzescijanina” z czerwca 1983 roku. Natomiast jego opis roz-
woju demonologii od potowy lat 8. jest trafny i wrecz bezbtedny.

10. PODSUMOWANIE

Demonologia w Kosciele Zielono$wiatkowym od samego poczatku
stanowita kontrowersyjny temat. Cze$¢ wiernych byla zdania, ze
jest to temat tabu i nie nalezy sie nim zajmowac. Temat byt takze
pomijany we wszelkich publikacjach. Dopiero w latach 8o. xx wieku
zaczeto publikowac teksty poruszajace to zagadnienie. Przelomowym
byto wydanie miesiecznika ,, Chrzescijanin” z czerwca 1983 roku,
w catosci poswigcone demonologii.

Od okoto 30 lat trwa spdr na temat wplywu demonoéw na zycie
czlowieka wierzacego. Osoby zaangazowane w stuzbe uwalnia-
nia na ogodt uznaja, ze demony moga miec¢ pewien wplyw na niektdre
sfery zycia. Natomiast z drugiej strony padaja argumenty, Zze ,nowo-
narodzony chrzescijanin” jest catkowicie wolny od wplywoéw demo-
nicznych, a Duch Swiety nie moze zamieszka¢ go jednoczesnie ze
ztymi duchami. Nic nie wskazuje, aby w najblizszej przysztosci spor
zostat rozstrzygniety.

Na rynku pojawiaja sie wciaz nowe publikacje. Na ogot sa to
przektady anglojezycznych autoréw. W 2012 roku pojawila sie ko-
lejna ksiazka, przedmowe do niej napisali m.in. pastor Lindner
oraz pastor Heidenreich7".

71 Ch.H. Kraft, Konfrontowanie chrzeécijanstwa pozbawionego mocy, Warszawa 2012.
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DEMONOLOGY OF PENTECOSTAL CHURCH IN POLAND —
A HISTORICAL VIEW

The article presents a demonology of the Pentecostal Church in
Poland, which is very dynamic in its nature. In the early days of the
Pentecostal Movement, exorcism was connected to the ministry of
divine healing. By the 1980’s literature started to develop that sought
to equip Christians with the knowledge of how to understand and
succeed in the practice of deliverance ministry. Since the 1980’s arose
Charismatic Movement and the idea of spiritual warfare. One of the
most often asked questions was: “Can a Christian have a demon?”
This question is still actual in Polish Pentecostal Movement.

Keywords:
Pentecostals, demonology, demons, Derek Prince, intercessors, deli-
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KORZENIE NEOPOGANSKIEGO RUCHU
, TRADYCYJNE] WICCA”

Obecnie najwigksza religia neopoganska na $wiecie jest religia wicca®.
Zostata zainicjowana przez emerytowanego brytyjskiego urzedni-
ka Geralda Gardnera (1884-1964) prawdopodobnie w latach 40. xx
wieku. Podstawowe pryncypia wiccanizmu czy tez czarownictwa wy-
fozyt Gardner w swej najstynniejszej ksiazce — Wspdtczesne Czarownic-
two?. Zanim opublikowat te prace, juz jako emerytowany pracownik
administracji, wydat dwie powiesci — A Goddess Arrives i High Magic’s
Aid oraz publikowat artykuly naukowe w czasopismie , Folklore”3.
Sam Gardner utrzymywat, ze pod koniec lat 30. zostat zainicjowany
do zgromadzenia czarownic (kowenu) z New Forest, gdzie poznat
wspotczesne mu czarownice. Publiczne praktykowanie przedsta-
wionych przez niego wierzen mozliwe stato si¢ dopiero w latach 50.,
po uchyleniu obowiazujacego na Wyspach Brytyjskich Witchcraft Act

1 W Stanach Zjednoczonych wicca wyznaje az 80% 0s6b praktykujacych obrzad-
ki neopoganskie, podczas gdy inne wyznania, takie jak druidyzm, praktykowane sa
przez okoto 5% neopogan. Por. S. Simpson, Immanencja i polityka: dlaczego polscy i ame-
rykarscy neopoganie sq do siebie tak podobni, a zarazem tak rozni? (studium poréwnawcze),
[w:] ,Nomos”, 2005, nr 51/52 s. 22.

2 G. Gardner, Wspélczesne Czarownictwo, Warszawa 2010, s. 185.

3 Idem, Witchcraft, [w:] , Folklore” 1939, t. 51/52, nr 2, s. 188-190; Idem, British Charms,

Amulets and Talismans [w:] ,Folklore” 1942, t. 53, nr 2, s. 95-103.
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of 17354. W Polsce, w obrebie nurtu badan nad religijnoscia neopo-
ganska, badania nad wicca stanowia margines, a gtéwnym obiektem
zainteresowan od lat 8o. jest Jan ,Stoigniew” Stachniuk i jego kon-
cepcja panstwa Zadruznego>.

Samo zdefiniowanie ruchu wicca w literaturze polskiej jest proble-
matyczne. W pierwszej polskiej monografii na temat tych praktyk brak
jest nawetjednoznacznej definicji ruchu®. Kolejne opracowania wprowa-
dzaja natomiast dodatkowy chaos poznawczy poprzez btedne akcento-
wanie dominujacej roli kobiet (a co za tym idzie podkreslana jest domi-
nacja duchowa pierwiastka zenskiego nad meskim)7 czy zréwnanie tej
religii z praktykami sekciarskimi. Twierdzenie o dominujacej roli kobiet
jestuprawnione jedynie przy opisie struktury demograficznej wyznaw-
cow za Atlantykiem, podczas gdy w Europie liczba meskich wyznaw-
cow jest nieznacznie wyzsza niz kobiet. Bledem jest wiec zawezanie
fenomenu ruchu wicca jedynie do kobiecych praktyk neopoganskich.

Wsrod badaczy panuje jednak consensus okreslajacy wicca jako ini-
gjacyjna religie nawiazujaca do historycznych (lub mitycznych) ob-
rzedow czarownic i wywodzaca sie od praktyk Geralda Gardnera.

4 Dokument ten w sposob daleki liberalizowat dotychczasowe ustawodawstwo w kwe-
stii czarownic. Praktykowanie czarostwa, urokdéw czy wrézb nadal bylo przestepstwem,
lecz nie podlegato juz karze gardlowej, a czyny te karano jedynie wigzieniem. Por. B. Levak,
Polowania na czarownice w Europie wezesnonowozytnej, Warszawa 2009, s. 356-357.

5  B.Grott, J. Majchrowski, Publicystyka Zadrugi jako jeden z przejawdw krytyki kultury
katolickiej w Polsce, [w:] ,,Studia Religiologica. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego” 1981, z. 4, s. 68-81; B. Grott, Neopogariska doktryna Jana Stachniuka-Stoignie-
wa jako przedmiot zainteresowania religioznawcy, [w:] ,Studia Religiologica. Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego” 1986, s. 15, s. 11—27; B. Grott, Jan Stachniuk
a Max Weber i Stanistaw Brzozowski. Wokét problemu intelektualnych korzeni ruchu Zadru-
ga, [w:] ,Nomos. Kwartalnik religioznawczy” 2000, t. 37/38, s. 49-60; J. Skoczyniski,
Neognoza Polska, Krakow 2004, s. 214; R. Siedlinski, Cztowiek — mit — kultura: filozofia spo-
teczna i historiozofia Jana Stachniuka, Torun 2008, s. 282.

6 R.Furman, Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspolnoty, Krakow 2006, s. 244.

7 J. Tomasiewicz, Stare religie nowej ery, [w:] ,Nomos. Kwartalnik religioznawczy”

1994, t. 5/6, s. 99.
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Ponadto wyrézni¢ mozna dwa gltéwne nurty. Pierwszym jest Wic-
ca Tradycyjne, czyli wywodzace si¢ bezposrednio ze srodowiska Ge-
ralda Gardnera i 0séb przez niego inicjowanych oraz Wicca Eklektycz-
ne powstate w oparciu o samodzielna interpretacje zrodet pisanych.
Odkrycia archeologiczne z xx wieku, ideologia New Age, ,,odkry-
wana na nowo” duchowosc kobieca i niejednokrotnie amatorskie
i rekonstruktorskie aspiracje neopogan, doprowadzity uksztattowa-
nia si¢ wyobrazenia o religii wicca zgota odmiennego od jej pierwot-
nego ksztattu. Poza nurtami eklektycznym i tradycyjnym wyrdznié
mozna tzw. Czarostwo Tradycyjne wywodzace si¢ od kultéw wspdt-
czesnych lub nawet starszych od wspolnoty Gardnera. Sami wiccanie
podzieleni sa migdzy soba, gdyz znaczna czesé¢ przedstawicieli Wic-
ca Tradycyjnego odmawia prawa do nazywania sie wiccanami osobom
niebedacymi bezposrednimi spadkobiercami tradycji garnderanskiej,
wykluczajac tym samym praktykujacych nurt eklektyczny®. Ponadto,
wraz z uplywem czasu wyksztalcit si¢ szereg mniej lub bardziej sfor-
malizowanych tradydji taczacych zwyczaje religijne réznych ludéw po-
ganskich (np. dawnych Stowian czy Egipcjan) z Eklektycznym Wicca.

W Polsce wérod badaczy panuje przekonanie, ze rozwoj tej reli-
gii nastapit w latach 20. ubieglego stulecia. Zwiazane jest to z osoba
autorki przedmowy Wspdtczesnego Czarownictwa — Margaret Murray
(1863-1963)9. Ta znana egiptolozka sformulowata w swym dziele —
The Witch-Cult in Western Europe — dzis juz obalona teze, zaktadajaca,
ze sredniowieczne czarownice byty kaptankami kultu ptodnosci i sta-
nowity swoisty ruch oporu wobec katolickiej opres;ji*°. Niestety polscy
badacze nie uwzgledniaja tez dziewigtnastowiecznych antropolo-
goéw, ktorych ustalenia legly u podstaw pdzniejszych prac Margaret
Murray.

8 M. Witulski, Proba zdefiniowania i usystematyzowania ruchu Wicca, [w:] ,Pan-
stwo i Spoteczenstwo” 2009, t. 9, s. 7-13.

9 R.Okraska, W kregu Odyna i Trygtawa, Biata Podlaska 2001, s. 42.

10 M. Murray, The Witch-Cult in Western Europe: a Study in Anthropology, London 1921,

s. 312.



102 exnihilo 1(15)/2016

Juz w 1749 wiloski uczony Girolamo Tartarotti (1706-1761) opubli-
kowat prace o funkcjonowaniu sabatéw czarownic'*. Dwa lata pdzniej
wydat opracowanie podsumowujace stan swych badan®2. Postawit
w nich tezg, ze czarownictwo, wbrew opinii Kosciota katolickiego,
nie miato nic wspolnego z satanizmem, a bylo jedynie pozostatoscia
kultu bogini Diany. Jako nieodrodny syn epoki oswiecenia zatozyt,
ze wszelkie elementy nadnaturalne przypisywane wiedzmom byty
jedynie zwyktymi przesadami.

Réwniez i na pdétnoc od Alp pojawily sie prace o czarownictwie
w wiekach $rednich. Gdanszczanin Karl Ernst Jarcke (1801-1852)
na famach prawniczego czasopisma , Annalen der deutschen und
auslandischen Kriminal-Rechtspflege” opublikowat swdj artykut'3,
w ktorym dowodzil, iz czarownictwo to relikty poganistwa, ktére
przetrwaly wérdd najubozszych warstw spotecznych. Ustalenia te
spotkaly sie z duzym odzewem w $wiecie naukowym. Tezy Jarckie-
go rozpropagowat w innym periodyku naukowym Franz Josef Mone
(1796-1871) w roku 1839"'4. We Frangji historyk Jules Michelet (1798-

-1874) utozsamiat kult czarownic z ruchem oporu wobec absolutnej
monarchii i Kosciota rzymskokatolickiego®>. Prace te wielokrotnie
przekladano na szereg jezykéw, w tym na angielski®® i polski®?.

Réwniez i za oceanem pojawily sie teksty poswiecone $rednio-
wiecznym kultom czarownic. Matilda Joslyn Gage (1826—1898)

11 G. Tartarotti, Del congresso notturno delle lammie libri tre, Venezia 1749, s. 483.

12 Idem, Apologia Del congresso notturno delle lammie, Venezia 1751, s. 286.

13 K.E. Jarcke, Ein Hexen-ProzefS, aus den in der Mitte des 17. Jahrhunderts zu Schieselbein
verhandelten, etwas beschidigten Original Acten mitgeteilt und mit einer Machschrift iiber
das Verbreiten der Zauberei begleitet, [w:] ,Annalen der deutschen und ausldndischen
Kriminal-Rechtspflege” 1828, z. 1, s. 431—456.

14 F.J. Mone, Uber das Hexenwesen, [w:] ,Anzeiger fiir Kunde der deutschen Vorzeit”
1839, z. 8, 5. 444-453.

15 J. Michelet, La sorciére, Paris 1867, s. 44.

16 Idem, La sorciére: the witch of the middle ages, London 1963, s. 430.

17 Idem, Czarownica, Warszawa 1961, s. 267.
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opublikowata prace Woman, Church and State'8, ktéra stata sie podsta-
wa dla pdzniejszego pismiennictwa Margaret Murray. W roku 1899
jej rodak Charles Godfrey Leland (1824-1903) po podrézy do Wioch
napisal Aradie Ewangelie Czarownic. Byl to zbiér wloskich przypo-
wiesci ludowych i pelnych pikanterii wskazdéwek na temat kultu bo-
gini Diany, jej kochanka Lucyfera i ich cérki Aradii. W roku 2011
ukazato si¢ pierwsze polskie wydanie ksigzki. Nie doczekala si¢
jednak naukowego opracowania i jej znajomos$¢ jest ograniczo-
na do waskiego grona wyznawcow religii neopoganskiej™9.

Wszystkie te opracowania w mniejszym lub wiekszym stop-
niu przystuzyly sie Garnderowi przy rekonstrukgji religii czarownic
i tym samym odcisnely pietno na ksztalcie dzisiejszego neopogan-
stwa. Pierwotny obraz tej religii stworzonej przez brytyjskiego akty-
wiste neopoganstwa odbiega jednak w sposob niezmiernie daleki od
wizerunku obecnego. Pierwotnie czarownictwo bylo konserwatywna
religia ubogich plci obojga, kultywujacych tradycje dawnej ,,rasy”2°,
dzis zas jest religia kojarzaca si¢ z feminizmem, liberalizmem i tzw.
duchowoscig kobieca.

1. RELIGIA UBOGICH I ZDESPEROWANYCH

Juz w drugim rozdziale Wspétczesnego Czarownictwa Gardner usi-
tuje przekonac czytelnika o istnieniu wielowiekowej tradycji prak-
tyk czarownic na terenie Wysp Brytyjskich. Opiera si¢ on gltéwnie
(co stusznie zauwazajq praktycznie wszyscy badacze) na tezach
sformutowanych przez Margaret Murray. Twierdzenia te spotkaty sie
z dos¢ duza krytyka w srodowisku naukowym, jednak ograniczony
krag odbiorcéw takich publikacji nie wptynal w sposob znaczny

18 M.J. Gage, Woman church and state a historical account of the status of woman through
the Christian ages with reminiscences of the matriarchate, Chicago 1893, s. 566.

19 Ch.G. Lealand, Aradia ewangelia czarownic, Warszawa 2011, s. 136.

20 W pracy Wspdtczesne Czarownictwo autor nazywa wielokrotnie lud Piktow (defi-

niowany przez niego jako karfowaty lud przedindouropejski) stara rasa.



104 exnihilo 1(15)/2016

na spadek popularnosci publikacji Murray?*, w efekcie czego (cze-
sto niemajacy odpowiedniego warsztatu naukowego) rekonstrukto-
rzy religii poganskiej w sposob daleko idacy rozwineli dyskusyjne
lub bledne teorie. Zdaniem Gardnera wiedzmie kulty wystepowaty
wszedzie na $wiecie — w chrzescijariskiej Europie, Ziemi Swietej,
a nawet w Meksyku. Z praktykami czarownic utozsamia on nawet
dualistyczne herezje Sredniowieczne — Kataréw i Albigensdw oraz he-
rezje z tzw. ruchu ubogich — Waldensow?2. Szczegdlne znaczenie
ma utozsamienie, wzorem m.in. przytoczonych juz Tartarotti, Jarecke
i Mone, ubogich warstw spotecznych z wyznawcami dawnej wiary.

Poczatkow tezy o powszechnosci poganskich kultéw nalezy do-
patrywac si¢ w tekstach Gottfrieda Christina Voigta (1740-1791)33.
W oparciu o prace nad aktami opactwa Quedlinburg opublikowat
na famach oswieceniowego , Berlinische Monatsschrift” swa roz-
prawe Etwas iiber die Hexenprozesse in Deutschland. Przeprowadzit
w niej szacunki, z ktérych wynikato, ze skoro na niewielkim ob-
szarze Quedlinburga w ciagu stu lat $rednio 135 kobiet i mezczyzn
skazywano w wyniku oskarzen o czary, to w Europie od s$rednio-
wiecza po czasy mu wspolczesne co sto lat ofiarami przesladowan
padato 858454 oséb?4. W sumie dawato to od wydania edyktu me-
diolaniskiego po czasy autorowi wspoétczesne niebagatelna liczbe
ponad 9 milionéw ofiar roztozonych réwnomiernie na jedenascie
stuleci. Skoro tak wielkie przesladowania obejmowaty tak liczne gro-
no, oczywistym jest, ze liczba czarownic i czarownikdéw byta znacznie
wieksza. Teze o dziewigciu milionach powtarza i sam Gardner?>.

21 O. Majda, Wspdtczesne Czarownictwo — Fakty i Mity, [w:] Wspdtczesne Czarownictwo,
Warszawa 2010, s. 14.

22 G. Gardner, op. cit., s. 54.

23 W. Behringer, Zur Geschichte der Hexenforschung, [w:] Hexen und Hexenverfolgung
im deutschen Siidwesten, Karlsruhe 1995, s. 99.

24 G.Ch. Voight, Etwas iiber die Hexenprozesse in Deutschland, [w:] ,Berlinische Mo-
natsschrift” 1784, t. 1, s. 308-309.

25 G. Gardner, op. cit., s. 176.
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Dzisiejsze badania okreslajace liczbe ofiar ,,jedynie” w dziesiatkach
tysiecy, kaza nam odrzuci¢ dziewietnastowieczne ustalenia i pozwa-
lajg na okreslenie terminu , epoka stoséw” mianem mitu2°.

Tezy te podtrzymywaty zardwno aktywistki praw kobiet — Matil-
da Joslyn Gage i Margaret Murray, jak i nastawieni antyklerykalnie
i antykatolicko dziatacze volkistowscy, a pozniej nazistowscy, tacy
jak generat Erich Ludendorff (1865-1937) i jego matzonka Mathil-
de Ludendorff (1877-1966). Para powotlata do zycia szereg réznych
organizacji propagujacych neogermanskie idee. Wérod nich nalezy
wymieni¢ takie organizacje, jak Bund fiir Gotteserkenntnis i czasopi-
smo , Ludendorff Volkswarte”. Procz tego matzonkowie wydali szereg
ksigzek, w ktorych potaczyli retoryke ezoteryczna z antysemityzmem
i niemieckim nacjonalizmem?7. Organizacja Ludendorfféw utozsa-
miata przesladowania czarownic z katolickim spiskiem?8, majacym
na celu zniszczenie rasy niemieckiej poprzez eliminacje i pohanbienie
niemieckich kobiet (poglady te wylozyta autorka w broszurze Chri-
stliche Grausamkeit an deutschen Frauen®9). Oczywiscie dla pochodza-
cych z pétnocnych Niemiec Ludendorffow katolicyzm byt efektem
spisku zydowskiego, przez co przesladowania czarownic byly natu-
ralnym efektem zydowskich machinacji3°.

26 A.Sottysiak, Jak neopoganie manipulujq przesziosciq?, [w:] Dawne kultury w ideologiach

xix i xx wieku, red. J. Olko, Warszawa 2007, s. 52; M. Bilska, Kobiety jako promotorki kultury

Wodnika, [w:] ,Nomos” 2007, nr 59/60, s. 106.

27 F.W. Haack, Neopoganizm w Niemczech: Powrét Wotana, religia krwi, ziemi i rasy,
Krakow 1999, s. 116.

28 Szczegdlnie intrygujacy w ideologii Bund fiir Gotteserkenntnis byt fakt potepienia ru-
chéw volkistowsko-okultystycznych, teozofii, katolicyzmu, ale i buddyzmu na réw-
ni z jezuityzmem, marksizmem i masonerig. Wart zaznaczenia jest rowniez fakt, ze

Austriaccy volkiéci uwazali z kolei za spisek zydowski reformacje i rozwdj protestanty-
zmu. Por. N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne Zrédta Nazizmu: Tajne kulty aryjskie oraz ich

wptyw na ideologie nazistowska, Ariozofowie z Austrii i Niemiec 1890—1935, Warszawa 2001,
s. 149-175; 227; FW. Haack, op. cit., s. 120.

29 M. Ludendorff, Christliche Grausamkeit an deutschen Frauen, Munich 1936, s. 20.

30 F.W.Haack, op. cit., s. 120.
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We Frangji Michelet postawil nieco odmienne tezy, jego zdaniem
wytrwanie przy starych wierzeniach dawato nadzieje na poprawe
bytu zardwno na ziemi, jak i w zaswiatach. W opinii badacza czarow-
nictwo bylo krzykiem rozpaczy uci$nionego przez pandéw feudalnych
ikler Sredniowiecznego spoteczenstwa3'. Przytacza on szereg przykta-
déw na odprawianie przez chtopstwo rytuatéw majacych na celu popra-
wienie bytu materialnego w swiecie doczesnym32. Podobne liberalno-
demokratyczne spojrzenie na geneze wystepowania kultow wiedzm
i czarownic prezentowat Jakub Grimm (1795-1863)33.

Tropem Micheleta w swych badaniach podazyta Margaret Murray.
Jej zdaniem czarownice koncentrowaty sie na odprawianiu rytu-
atéw ptodnosci i zapewnieniu dobrobytu wyznawcom starej religii34.
Swiadczy¢ o tym miata zaréwno tradycja ludowa, zapiski z proceséw,
jak i znaleziska archeologiczne. Te ostatnie byly tez wielokrotnie
przedstawiane przez Gardnera jako dowdd na to, ze w formalnie
schrystianizowanych narodach nadal praktykowano dawne rytu-
aly35. Rytualy ofiarne mialy obejmowac sakralne stosunki seksual-
ne, co stac sie miato podstawa do oskarzen o spétkowanie wiedzm
z diabtem. Autorka stanowczo odrzucila tezy, ze przekazy takie
byly wynikiem oszczerstw, halucynacji lub manipulacji. Jej zdaniem
prawda rysowata si¢ w sposdb odmienny. Do zblizen seksualnych
faktycznie dochodzilo, lecz nie brat w nich naturalnie udziatu szatan,
ale zamaskowany celebrans3®. Egiptolozka doszta do tych wnio-
skoéw po przytoczeniu m.in. przekazow francuskiego sedziego Pier-
re de Lancre (1553-1631)37 i szkockiego adwokata Hugo Arnota

31 J. Michelet, Czarownica, s. 16; 99—102.

32 Ibidem, s. 85-86; 103—106; 261—262.

33 W. Behringer, op. cit., s. 102.

34 M. Murray, op. cit., s. 172-174.

35 G. Gardner, op. cit., s. 56.

36 M. Murray, op. cit., s. 61; 176-177.

37 Pierre de Lancre byt autorem Tableau (1612), dzieta majacego przekonac tych, licznych

jeszcze, ktdrzy kwestionujq istnienie czarnoksiestwa i wierzq, ze jest ono niczym wigcej, jak



Mateusz Maleszka, Korzenie neopoganskiego ruchu... 107

(1749-1786)38. To wiasnie te teorie badaczki sktonily ,0jca wicca-
nizmu” do koniecznosci wprowadzenia praktyki39 rytualnej nago-
$ci podczas praktyk religijnych. Dzis$ nie wszyscy wyznawcy podazaja
za tymi zasadami. Czes¢ praktykujacych czarownictwo neopogan
odprawia rytuaty w ubraniach. Polski religioznawca Leonard Pet-
ka okresla ten nurt jako tzw. ,,odzianych”4°. Zdaniem czesci badaczy
rytualna nagos¢ ma by¢ dziedzictwem tradycji greko-rzymskiej. We-
dtug Donalda Frew bylo to jednak swiadectwo przetrwania praktyk
teurgicznych#4?, nie zas orgiastycznych kultow z okresu starozytnego4>.
Majaca rytualny charakter nago$¢ osob praktykujacych kulty czarow-
nic, nie miata podtekstu homoseksualnego. Sam Gardner dystansowat
si¢ od praktyk homoseksualnych (co nie byto niczym dziwnym
gdyz do 1967 roku utrzymywanie stosunkéw homoseksualnych
byto w Wielkiej Brytanii penalizowane). Podjat nawet probe oba-
lenia zarzutu sodomii stawianego templariuszom. Jego zdaniem
Templariusze praktykowali pradawne rytuaty, nie zas§ oddawa-

li sie chuciom43.

tylko snem, ztudzeniem i samooszukiwaniem sie. Odegrat niestawna role w procesach cza-
rownic w Gaskonii i Baskonii w latach 1609 i 1612. Por. Baskonia, czarownice w Baskonii,
[w:] R.H. Robbins, Encyklopedia Czaréw i Demonologii, Warszawa 1997, s. 37.

38 Byl szkockim prawnikiem, autorem historii Edynburga i monografii poswieconej

historii proceséw karnych na terenie Szkocji. Swe obserwacje Murray zawdziecza-
ta przede wszystkim tej drugiej pracy.

39 Zdaniem Gardnera nagie rytuaty utatwialy korzystanie z mocy psychicznych,
podczas gdy noszenie ubran zaklécato rownowage psychiczna i stanowito utrudnienie.
40 L. Petka, Od kultu Bogini Matki do wicceaniezmu (czarownictwo wczoraj a dzis), [w:]

Funeralia lednickie 2: Czarownice, Wroctaw-Sobdtka 2000, s. 23.

41 Praktykowanie w okresie pdzniej starozytnosci rytualow religijnych niejednokrot-
nie o magicznym charakterze. Teurgia (praktykowana m.in. przez cesarza Juliana Apo-
state) zakladala, Ze bostwa za pomoca rytualéw moga zostac niejako przymuszone

do $wiadczenia pewnych ustug odprawiajacemu rytuat.

42 R. Hutton, Paganism and Polemic: The Debate over the Origins of Modern Pagan Wit-
cheraft, [w:] , Folklore” 2000, t. 111, nr 1, 5.106.

43 G. Gardner, op. cit., s. 96-100.
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Margaret Murray formulowata w swej pracy radykalne tezy44. Jej
zdaniem wyznawcy kultu czarownic nie cofali si¢ przed sktadaniem
ofiar z ludzi (nie ona pierwsza pisata jednak o ofiarach sktadanych
przez czarownice, w autentycznos¢ przekazow o ofiarach z ludzi wie-
rzyt juz Mone)45, by zapewni¢ pomys$lnos¢ zbiorom. Krwawe ofia-
ry mialy by¢ skladane na cztery rézne sposoby. Pierwszym z nich
byta ofiara z wtasnej krwi i stosowana miata by¢ przy praktykach
inigjacyjnych4®. Gardner odrzucit ten rodzaj praktyk jako nieprak-
tyczny, zbedny i prawdopodobnie nieskuteczny, jednoczesnie za-
znaczyl, ze takie praktyki, wzorowane na praktykach Aleistera Crow-
leya (1875-1947)47, moga mie¢ we wspdtczesnych sabatach faktycznie

44 Znamienne jest to, ze egiptolozka wycofala sie ze swych tez o krwawych ofiarach
w pdzniejszych ksiazkach. W God of Witches zaznaczyta, ze zwierzeta bywaty ofiaro-
wane rogatemu bogu, lecz niekoniecznie sktadano je w krwawych ofiarach. Réwniez
na przypadki ofiar z dzieci znalazta mniej dowodéw niz w poprzedniej ksiazce,
stwierdzita natomiast mozliwo$¢ wystepowania kanibalistycznych rytuatléw zwia-
zanych z wykopywaniem zwlok. Por. J. Simpson, Margaret Murray: Who Believed Her,
and Why?, [w:] , Folklore”, 1994, t. 105, s. 93.

45 J. Mone, op. cit., s. 448-449.

46 M. Murray, op. cit., s. 152.

47 Aleister Crowley byt ptodnym autorem wielu ksiazek, z czego znaczna wiekszos¢
nawiazywatla do wyznawanych przez Crowleya filozoficzno-mistycznych pogladow.
Praktycznie cate swoje zycie spedzil na poszukiwaniach, nauczaniu i opisywa-
niu pewnej formy synkretycznego mistycyzmu. Jego gtéwna doktryna jest poznanie
i czynienie ,Prawdziwej Woli”. Dziatanie w zgodzie ze swoja wola oznacza, iz
wszystko, co robimy wspierane jest przez sily wszechswiata. Do jego najbardziej
znanych dziet zaliczy¢ mozna Magija w teorii i praktyce oraz Liber AL vel Legis. Crow-
ley traktowal krew jako nosnik zycia i w swych pracach wielokrotnie przytaczat
frazerowskie opisy krwawych ofiar stosowanych w réznych czeséciach swiata. Nie
ograniczyt sie przy tym do antropologicznych obserwagji, lecz nadat tym praktykom
sens okultystyczny. Jego zdaniem taka ofiara byta najwydajniejszym sposobem uzy-
skania mistycznej energii. Por. A. Crowley, Magija w teorii i praktyce, Katowice 1998,
s. 105-108; O. Davies, Grimoires — A History of Magic Books, Oxford 2009, s. 184-5;

246-247; G. Suster, Dziedzictwo Bestii: Biografia Alaistera Crowleya, Warszawa 2002,
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miejsce48. Drugim typem ofiar mialy by¢ ofiary z matych zwierzat,
np. kurczakdw, kotéw czy pséw49. Najbardziej jednak bulwersujacy-
mi przypadkami byty ofiary z ludzi. Czarownice szkockie i angielskie
mialy uprowadzac dzieci ze wszystkich warstw spotecznych i sktada¢
je w ofierze>°. Gardner uznat te twierdzenie za nonsens>*. Ostatnim
rodzajem krwawych ofiar bylo rytualna ztozenie kréla, boga lub
naczelnika sabatu>2.

Autorka interpretuje opisy pochodzace z procesow czarownic za po-
moca opracowanej przez popularnego w jej czasach badacza sir Jame-
sa Georga Frazera (1854-1941) metodologii. Ten wybitny brytyjski an-
tropolog w swej wydanej w 1890 Zlotej gatezi opisuje znaczenie ofiar
z krola-kaplana i przedstawia ich wystepowanie w licznych kulturach
(od Skandynawdéw po Czarna Afryke). Jego zdaniem istnial zwyczaj
rytualnego po$wiecenia si¢ monarchy (lub jego syna badz symboliczne-
go zastepcy) dla dobra wladanego przez niego ludu. Tradycje te miaty
przetrwac w praktykach ludowych w catej Europie33. Frazer przyta-
cza szereg obserwagji, kiedy to jeszcze w czasach mu wspdtczesnych
chtopstwo z Niemiec, Prus i Czech w obrzedach ludowych sktada ku-
kly. Nalezy zaznaczy¢, ze podobne obserwacje miat Jakub Grimm54.
Murray, interpretujac akta procesowe, doszta do wniosku, Ze co sie-
dem lub dziewie¢ lat55 czarownice poswiecaly godzacego sie na swdj

s. 233; J. Sieradzan, Alaister Crowley jako mistyk neopoganski, [w:] ,Nomos” 2005,
nr 51/52, s. 115-137.

48 G. Gardner, op. cit., s. 167.

49 M. Murray, op. cit., s. 154.

50 Ibidem, s. 156-159.

51 G. Gardner, op. cit., s. 168.

52 M. Murray, op. cit., s. 159-162.

53 J. G. Fraser, Ztota Galgz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1978, s. 221-243.

54 Ibidem, s. 245-248.

55 O cyklach siedmio- lub dziewiecioletnich wspomina w swym dziele Fraser. Mur-
ray prawdopodobnie od niego zapozyczyla te liczbe, gdyz z przytoczonych przez nia

zeznan procesowych nic takiego nie wynika.
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los mistrza sabatu. Okres ten czasem mog} by¢ krotszy, jesli wymaga-
fa tego szczegdIna sytuacjas®.

Czarownictwo w xix wieku jawilo si¢ badaczom (Jarecke, Mone,
Grimm i Michelet) jako religia warstw uciskanych i zdesperowanych.
Ich poglady przyswoita Murray i to za jej posrednictwem Gardner
przyjat istniejace, dotychczas jedynie w swiecie debaty naukowej,
idee za pewny fakt i opart na tych argumentach tezy z Wspélczesne-
go Czarownictwa.

2. RELIGIA KOBIET

Czarownictwo uchodzi dzi$§ powszechnie za religie kobieca. Duza
role ma tu zaréwno wpltyw amerykanskiej popkultury, jak i trady-
cyjnego, zrodzonego w xix wieku utozsamienia ofiar przesladowan
czarownic wylacznie z kobietami. Pierwsza z przyczyn jest wyni-
kiem skutecznej autopromocji amerykanskich kobiet-czarownic, kto-
re za pomoca srodkéw masowego przekazu utrwalily wizerunek
kobiety wiedzmy. Co ciekawe, badania statystyczne przeprowa-
dzone w usa wykazuja, ze wérdd praktykujacych te religie latach go.
ubiegltego stulecia byto 33% mezczyzn. Odsetek meskich wyznaw-
cow na Wyspach Brytyjskich byt zas jeszcze wyzszy, a na przetomie
lat 8o. i go. przekraczat 50%57. Ciekawa jest tez zaleznos$¢ miedzy
popkulturowym utozsamieniem ruchu wicca z polityczna liberalna
lewica58, kontrastujaca z do$é konserwatywnymi, stroniacymi od
polityki, wrecz homofobicznymi pogladami Geralda Gardnera39.
Gardner nie utozsamiat kobiet praktykujacych czarownictwo w $re-
dniowieczu z biedota, wrecz przeciwnie — podkreslat wielokrotnie ich

56 M. Murray, op. cit., s. 159.

57 L.Jencson, Neopaganisam and the Great Goddess, Anthropology as Midwife to a New Re-
ligion, [w:] ,,Anthropology Today” 1989, t. 5, nr 2, s. 3.; M. Witulski, op. cit., s. 7.

58 J. Goldberg, Lewicowy Faszyzm, Poznan 2013, s. 520.

59 O.Majda, op. cit., s. 30.



Mateusz Maleszka, Korzenie neopogariskiego ruchu... 111

koligacje rodzinne z rodami arystokratycznymi, a nawet z rodzina
krélewska®®.

W zwigzku z rozwojem $rodowiska feministycznego dos¢ szyb-
ko odstapiono od pierwotnego kobieco-meskiego spojrzenia na re-
ligie wicca.

Arcykaptanka Doreen Valiente (1922-1999) dokonata jako pierw-
sza takiego przeksztatcenia obrzadkoéw i rytuatoéw, ktore jej zdaniem
przesuwaly nacisk z fallocentrycznego kultu rogatego boga na kult bo-
gini®*. Wykorzystata przytoczona juz publikacje Charlesa Godfreya Le-
landa i dzieta Roberta Gravesa, tworzac — w jej mniemaniu — synteze
wyobrazen pierwotnej religii i nowoczesnego feminizmu.

Oczywiscie z czasem wyksztalcily sie i funkcjonowaty na swiecie
organizacje neopoganskie majace ekskluzywny feministyczny charak-
ter. Jedna z pierwszych takich grup jest powstata w Kalifornii, zatozo-
na w 1968 przez imigrantke z Wegier Zsuzsanne Budapest (ur. 1940)
tzw. Wicca Dianiczna®. Grupa ta pierwotnie zrzeszata jedynie kobiety
(cho¢ dzi$ w niektdrych zgromadzeniach dopuszcza sig i mezczyzn),
czcita jedynie Wielka Boginig i zwiazana byla z socjalistycznym ru-
chem feministycznym®. Rychto pojawily sie kontrorganizacje, takie
jak adresowana wytacznie dla biseksualnych i homoseksualnych
mezczyzn Tradycja minojska czy patriarchalna Tradycja 1734%4.

Duzy wptyw na podkreslenie pierwiastka kobiecego w religii wic-
ca miaty badania i prace dwudziestowiecznych badaczy - litewskiej
archeolog Mariji Gimbutas (1921-1994)% i (znanego gléwnie jako au-
tora powiesci Ja, Klaudiusz) Roberta Gravesa (1895-1985)%°. Teorie pre-

60 G. Gardner, op. cit., s. 88.

61 ]. Simpson, op.cit., s. 92.

62 S. Simpson, Native Faith: Polish Neo-Paganism At the Brink of 21st Century, Kra-
kéw 2000, s. 32.

63 M. Witulski, op. cit., s. 7.

64 O.Majda, op. cit., s. 28.

65 M. Gimbutas, The Living Goddesses, Berkley 2000, s. 276.

66 R. Graves, Biala Bogini, Warszawa 2000, s. 576.
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zentowane przez tych autoréw rozwijaly twdrczo sformutowane w xix
stuleciu tezy o istnieniu pierwotnego matriarchatu. Juz w roku 1861
szwajcarski antropolog Johann Jakob Bachofen (1815-1887) opubli-
kowal prace poswiecona opisowi pierwotnego spoteczeristwa®?. Pra-
ca ta spotkata si¢ z wielkim zainteresowaniem w srodowisku badaczy,
wsrod ktérych warto wymienic¢ Fryderyka Engelsa, Lewisa Henre-
go Morgana (1818-1881)%8 i Juliusa Evole (1898-1974)%.

Bachofen napisat swdj tekst w duchu modnych tez ewolucjo-
nizmu spotecznego. Po przeanalizowaniu materiatéw o religijno-
Sci i kulturze starozytnej Gregqji (Krety, Licji i Aten), Egiptu, In-
dii oraz Azji Centralnej, doszedt do szeregu nastepujacych wnioskow.
Po pierwsze: przemiany spoteczne nastepowaty w drodze przemian
ewolucyjnych. Po drugie: koczownicze spoleczenstwo pierwot-
ne to spoleczenstwo nieskrepowane ograniczeniami seksualnosci.
W okresie tym, z racji niemoznosci dookreslenia ojcostwa, mozliwe
byto dziedziczenie jedynie w linii Zenskiej. Po trzecie: w miare
rozwoju pierwszych osad kobiety, korzystajac ze swej wiadzy nad
plodnoscia, zdominowaty religijno$¢ pierwszych wspdlnot rolni-
czych (okres ten badacz nazwat okresem demetryjskim). Po czwarte:
w miare powstawania wspdlnot miejskich pozycja kobiety ule-
gla ostabieniu (okres ten nazwany zostal okresem apollinskim).
Oczywiscie wedtug Bachofena w erze, ktorej patronowata bogi-
ni Demeter, dominujaca forma ustroju spotecznego byl matriarchat,
podczas gdy w czasie, kiedy zaczeto personifikowac kult sity (okres
nazwany apollinskim) narodzit si¢ patriarchat7®. Podobne poglady

67 ].J. Bachofen, Das Mutterrecht. Eine Untersuchung iiber die Gynaikokratie der alten
Welt nach ihrer religidsen und rechtlichen Natur, Stutgart 1861, s. 500.

68 M. Szymkiewicz, Od Bachofena do Swietej Historii. Archeologia i antropologia wobec kon-
cepcji matriarchatu i Wielkiej Bogini, [w:] Antropologia Religii. Wybor esejow, t. v, 2010, s. 11.
69 Z.Mikotejko, Mity Tradycjonalizmu Integralnego, Warszawa 1998, s. 140-143; 154.
70 ].J. Bachofen, op. cit., s. xxi—xxvir; M. Szymkiewicz, op. cit., s. 7-15; L. Petka, Slada-
mi Wierzen Pierwotnych, Warszawa 1963, s. 24—28; T. Kobierzycki, http://www.gnosis.

art.pl/numery/gno6_kobierzycki_religijnosc.htm [dostep: 12.12.2013].
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glosili inni darwinisci z tamtej epoki. Wsrod nich szczegélng role
odegrat Emile Durkheim (1858-1917). Jego zdaniem kult religijny
byt nierozerwalnie zwigzany z organizacja spoteczeristwa. Pierwot-
na forma kultu religijnego mial by¢ totemizm i dopiero z czasem
w miare rozwoju wspodlnoty stawal sie¢ symbolem istoty przodka,
ucielesnieniem plemienia, a w koncu istoty najwyzszej. Wspolnoty
rolnicze mialy mie¢ charakter skoncentrowany na kobiecych kultach
ptodnosci, a wspdlnoty wojownicze na bogach wojny7*.

Poglady darwinistow (w tym i Bachofena) znane byty Matildzie
Joslyn Gage. Powtorzyla ona przedstawione wcze$niej poglady w swej
pracy poswigconej uciskowi kobiet przez religie chrzescijaniska. Jej
zdaniem pierwotne cywilizacje, takie jak cywilizacje Mezopotamii,
Egiptu, Ariowie, Grecy okresu przedklasycznego, Rzymianie czy
Irokezi7?, cechowaty si¢ o wiele dalej idacg emancypacja kobiet niz
wspolczesna jej cywilizacja amerykanska. Dopiero patriarchat zro-
dzony wraz z judaizmem wyeliminowat prawa kobiet, przyczynit
sie do wyksztatcenia poligamii i spowodowat zjawisko prostytucji73.

Specyficzna funkcja kobiet wigzata sie z ich rola religijna jako ka-
planek bdstw ptodnosci, sladami tego miaty by¢ zwyczaje zwigza-
ne z kaptankami Izydy, szczegdlna pozycja Westalek czy legendy
o Amazonkach. Pozostaloscig kobiecej wladzy miat by¢ zaréwno kult
maryjny’4, jak i praktykowane w mrokach $redniowiecza czarow-
nictwo75. Autorka nie poddawata w watpliwos¢ istnienia wiedz-
mich kultéow (jednoczesnie podkres$lata finansowy motyw wigk-
szo$ci oskarzen w procesach o czary), nie przesadzala réwniez,
czym bylta magia praktykowana przez czarownice. Jej zdaniem
mogta by¢ to faktycznie dziatalnos¢ nadnaturalnych bytoéw, jak i zna-
jomos$¢ prawidet natury przez kobiety. Za przyktad niewyjasnionych

71 L. Pelka, Sladami..., s. 24.
72 M. ]. Gage, op. cit., s. 17—20.
73 Ibidem, s. 43—45.

74 Ibidem, s. 23; s. 222.

75 Ibidem, s. 257.
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fenomenow podawata ona opisy indianskich praktyk, jej zdaniem
faktycznie wywolujacych deszcz czy burze’®. Jako jedna z pierw-
szych feministek utozsamiata przynaleznos¢ do grona czarownic
z posiadaniem niejednokrotnie ezoterycznej wiedzy77. Réwniez
wiedza ezoteryczna wspolczesnych jej teozofow i wolnomularzy
miata zawiera¢ reminiscencje dawnego matriarchatu?8. Podobnie
jak europejscy badacze, Gage utozsamiala wyznawcéw czarow-
nictwa z najubozszymi warstwami spotecznymi?9, przy czym cza-
rownicami miaty by¢ praktycznie wylacznie kobiety®°. Jej zdaniem
w epoce nowozytnej na jednego czarownika przypadalo az 10 0oo
czarownic®’. Te ustalenia w sposdb daleki odbiegaja od dzisiejszej
wiedzy o polowaniach na czarownice. Na terenie Rzeszy Niemieckiej
co czwarty skazany byt mezczyzna, zas$ na obszarach peryferyjnych,
jak Prusy czy Inflanty, odsetek czarownikdw ptci meskiej przekraczat
nawet potowe. Szczegolnie wysoki byt odsetek mezczyzn oskarzo-
nych na Islandii, gdyz wynosit go%82.

Tezy darwinistow spotecznych o matriarchacie pierwotnym po-
wtarzati Garnder. Fenomeny nadprzyrodzone wyjasniat on w sposob
podobny do Matildy Gage. Jego zdaniem w pokladach ludzkiego mo-
zgu drzemia nieopisane sity, ktére czekaja na odkrycie. Postuguje sig
on przy tym analogia fal radiowych®3 (jego zdaniem te psychiczne
moce pomogly ocali¢ wyspy od najazdow Wielkiej Armady, Napo-
leona i Hitlera®4), podczas gdy Gage przyréwnywata owe fenomeny
do odkry¢ ogniwa galwanicznego® czy nowych, jeszcze nieznanych

receptoréw80:

76 Ibidem, s. 236. 77 Ibidem,s.238. 78 Ibidem,s.253. 79 Ibidem, s. 232.

80 Ibidem, s. 291. 81 Ibidem, s. 224.

82 J. Wijaczka, Procesy o czary w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w xvi—xvii wieku,
Torun 2007, s. 92.

83 G. Gardner, op. cit., s. 172-175.

84 Ibidem,s.125. 85 M.]. Gage, op. cit., s. 237.

86 Ibidem, s. 236.
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Dzisiaj tezy o matriarchacie pierwotnym zostaty, wraz z wyksztal-
ceniem si¢ metodologii ewolucjonizmu krytycznego, odrzucone
przez nauke®7. Oczywiscie dziewietnastowieczne zatozenia o ma-
triarchacie rozbudzone zostaly powstalymi w xx w. tezami gender
archeology, archeologii feministycznej czy publikacjami Marji Gim-
butas i w efekcie zmienity kurs rozwoju religii wicca, dajac impuls
do rozwoju nurtu eklektycznego. Doszto nawet do sytuacji, w ktdrej
cze$¢ eklektycznych wiccan odmawia prawa nazywania sie wicca-
nami przedstawicielom liberalnego, anarchistycznego, ekofemini-
stycznego ruchu Reclaiming®8. Nalezy przy tym jednak zaznaczy,
ze oddzialywanie zatozycielki tego ruchu — Miriam Simons znanej
jako Starhawk (ur. 1951) nie ograniczylo si¢ jedynie do srodowi-
ska neopoganskiego czy wyznawcow ideologii New Age. Prace tej
aktywistki uchodza w $rodowisku feministycznym za przelomowe
i po dzi$ dzien analizowane sa na kierunkach women studies®9.

Sam Garnder wielokrotnie podkreslal wage meskiej duchowosci.
W jego systemie religijnym niezwykle znaczenie miata posta¢ meskie-
go boga, bedacego zaréwno malzonkiem bogini, jak i ucielesSnieniem
typowo meskich wartosci, takich jak sita czy towy. Czczony pod réz-
nymi imionami (np. pod imieniem Dionizosa, Bachusa, Cernunnosa,
Fauna czy Pana) przez paneuropejskie kulty wiedzm Rogaty Bog
zostat jego zdaniem mylnie utozsamiony przez chrzescijan z dia-
btem9°. Nie byta to jego autorska koncepcja, juz wczesniej poglad
ten wyrazila Murray9'. Podobne opinie w okresie wczesniejszym
formutowali rowniez Michelet9?, Gage93 i Frazer94.

87 Précz ewolucjonizmu krytycznego, duza role miato zanegowanie w latach 60. po-
wszechnego przekonania o tym, ze figurki zenskie sg, jesli nie jedyna, to przynajmniej
glowna kategoria znalezisk z okresu narodzin cywilizacji w basenie Morza Srédziem-
nego. Por. M. Szymkiewicz, op. cit., s. 75-77.

88 M. Witulski, op. cit., s. 20. 89 S.Simpson, Immanencje..., s. 25.

9o G. Gardner, op. cit., s. 151-158.

91 M. Murray, op. cit. s. 42—43. 92 ]. Michelet, Czarownica..., s. 102.

93 M.]. Gage, op. cit., s. 258. 94 J. G. Frazer, op. cit., s. 325, 350-355.
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3. RELIGIA STARE]J RASY

Gardner, w odréznieniu od wielu wspoétczesnych wiccan, podkre-
$lat znaczenie meskich czarownikéw dla przetrwania starej wiary.
Jego zdaniem adeptami czarnoksigskiej sztuki byli m.in. Druidzi9
i Templariusze%. Mieli oni dysponowad wiedza jeszcze z czaséw pa-
leolitu97, ktéra na Wyspy Brytyjskie przybyta wraz z pierwotny-
mi jeszcze przedceltyckimi mieszkaricami. Ci przybysze dla Gard-
nera byli pierwszymi obdarzonymi mocami tajemnymi w jego kraju.
Utozsamiat on ich z Piktami% — ludem o nieokreslonej do dzis$ etno-
genezie.

Fragmentarycznie zachowany jezyk Piktow stanowi i wspodtcze-
$nie wyzwanie dla jezykoznawcow. Cho¢ klasyfikowany jest jako je-
zyk celtycki grupy P, pojawiaja si¢ w nim elementy niewystepujace
wsrédd innych celtyckich jezykéw na Wyspach Brytyjskich. Przypo-
mina bardziej jezyk bertanski niz jezyk sasiednich ludéw zamiesz-
kujacych Wyspy Brytyjskie9.

Zdaniem Gardnera Piktowie byli skarlata, podobna do pigme-
jow rasa cechujaca sie niezwykiq sitq i madroscia. Jako maly ,,acz dia-
belnie silny ludek” mieli by¢ dobrymi sprzymierzencami i straszli-
wymi wrogami. Gradner przytacza wiele dowodow na obecnos¢

,matego ludku” na Wyspach Brytyjskich, wérdd nich wymienia — opisy
dzikich iroszkockich klanéw piora Waltera Scotta, irlandzkie manu-
skrypty opisujace walki Dunczykdéw ze skrzatami, legendy o wzno-
szacych megalityczne budowle kartach — Keironach, czy swiadec-
twa osiemnastowiecznych francuskich zeglarzy opisujace karfowatych
marynarzy brytyjskich, ,hodowanych” do tego, by bez problemu po-
ruszac si¢ pod poktadami okretow'°°. Jego zdaniem, tak jak obecnie

95 G. Gardner, op. cit., s. 64.

96 Ibidem, s. 8y—101. gy Ibidem, s. 102. 98 Ibidem, s. 79.
99 J. Strzelczyk, Zaginione narody Europy, Wroctaw 2009, s. 89.
100 G. Gardner, op. cit., s. 79-81.
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niscy ludzie wystepuja w Afryce Centralnej, na Filipinach, Cejlonie,
Malezji czy Nowej Gwinei, tak w przesztosci zamieszkiwali Wyspy
Brytyjskie, a w szczegolnosci wyspe Man™0™.

Na tezy o wystgpowaniu kartowatych mieszkancéw Wysp
Brytyjskich niewatpliwy wpltyw miata Murray. Jej zdaniem Wy-
spy zaludniata skarlata rasa uznawana powszechnie za obdarzony
magicznymi zdolno$ciami lud czarownikéw, co zaowocowato licz-
nymi legendami o duchach, elfach i Faerie**2. Wedtug badaczki ten
lud to pierwotna prehistoryczna ludnos¢ pochodzaca jeszcze z cza-
sow sprzed przybycia Indoeuropejczykéw. Uwazata ona, ze jego po-
zostatosciami sa m.in. zamieszkujacy Skandynawie niscy Samowie,
czyli Laporiczycy'?3. Tezy te potwierdza i Gardner, zwraca on jednak
uwage, ze na Wyspach niscy Piktowie zmieszali si¢ z kolejnymi fa-
lami najezdzcéw, przez co wzrost mieszkancéw ulegt zwiekszeniu,
lecz ostabieniu ulegly nadnaturalne talenty'®4. Mimo to Gardner
utrzymywal, Zze i dzi§ mozna dostrzec potomkéw Piktéw wsrod
Brytyjczykéw gotym okiem™°5. Przekonanie, iz pierwotng ludnos¢
Europy podbitg przez Indoeuropejczykéw cechowat niski wzrost
byto powszechne wsrdd antropologéw u przetomu xix i xx wieku.
Tezy te spopularyzowaly si¢ w takim stopniu, ze nawet oficjalny
stownik Reports on the Immigration Commission: Dictionary of Ra-
ces or Peoples, przeznaczony dla amerykanskich urzednikéw imi-
gracyjnych, definiowat mieszkanicéw odizolowanych spoteczno-
$ci Korsyki jako rase kartéw' lub niskich Baskéw, pochodzacych
podobnie (wedle anglosaskich antropologéw), jak Samowie od
Mongoloidow™°7.

Innym badaczem majacym wplyw na Gardnera byt szkocki folk-
lorysta i okultysta — Lewis Spence (1874-1955). Jego zdaniem wiedza

101 Ibidem, s. 76. 102 M. Murray, op. cit, s. 14. 103 Ibidem, s. 238.
104 G. Gardner, op. cit., s. 85. 105 Ibidem, s. 81.
106 Reports on the Immigration Commission: Dictionary of Races or Peoples, Washington

1911, S. 41. 107 Ibidem, s. 21.
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Druidéw miata bliskowschodni lub mezopotamski rodow6d 8.
W mysli anglosaskiej nie byto to niczym nowym, wielu pandeistow
uwazato, ze wierzenia Druidow i ludu Izraela majq egipskie lub
indyjskie korzenie (w Anglii i Stanach poglady takie formowano juz
w 1 polowie xix wieku). Spence utozsamial mieszkanicdw Atlantydy
z przedstawicielami kultury azylskiej®9. Mieli przyby¢ do Europy,
podporzadkowujac sobie ludy kultur magdalenskich i ustanawiajac
nowa cywilizacje mniej wiecej w tym samym okresie, jaki zaznaczy?t
w swych dialogach Platon (10 ooo p.n.e.)**°. Ludnos¢ ta jako pierw-
sza miala zawedrowac na Wyspy (co ciekawe, autor zwraca uwage
na duza liczbe niewielkich, wrecz pigmejskich wyrobéw kulturo-
wych)™!. Wraz z przybyszami z Atlantydy przybyli sprowadze-
ni przez nich protoiberyjczycy. To grupie nich dopatruje si¢ Spence
$ladow ludnosci $rodziemnomorskiej w grupach tzw. Czarnych
Irlandczykow i Piktow™*2,

Dowodoéw na bytnos¢ Atlantow na Wyspach Brytyjskich dostar-
czyt Spence’owi stary celtycki folklor. Jego zdaniem walijskie legendy
o zatopionym miescie Ys czy wywotujacym duchy gtebi bardzie
Taliesinie*3 sa pozostatosciami pamigci o zatopionej Atlantydzie™*4.

108 Hasto Celts [w:] An Encyclopaedia of Occultism: A compendium of information on
the occult sciences, occult personalities, psychic science, magic, demonology, spiritism and
mysticism, red. L. Spence, New York 1920, s. 97.

109 L. Spence, History of Atlantis, London 1927, s. 76

110 Ibidem, s. 79-80. 111 Ibidem, s. 78.

112 Ibidem, s. 98; Idem, Problem of Atlantis, London 1924, s. 76.

113 Taliesin byl w legendach walijskich pierwszym czlowiekiem obdarzonym darem
proroczym. Narodzit si¢ jako Gwion Bach i pod tym imieniem penit stuzbe u wiedzmy
Ceridwen. Przygotowywata ona magiczng miksture, ktéra po roku gotowania miata do-
starczy¢ trzech kropli wszechwiedzy. Kazdy, kto by potknat te cenne krople, miat poznac
wszystkie tajemnice przesztosci, czasow mu wspodtczesnych i przyszltych. Chiopak nie-
opatrznie sprobowat kilku kropli z napoju, za co zostat ukarany wrzuceniem do morza.
Nastepnie przeszedt szereg wcielen, by narodzi¢ sie powtdrnie jako Taliesin. Por. J. Mat-
thews, C. Matthews, Taliesin, [w:] Mitologia Wysp Brytyjskich, Poznan 1997, s. 189—190.

114 L. Spence, op. cit., s. 126—128.
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Postuguje si¢ on rowniez dowodami lingwistycznymi — jego zda-
niem nazwy takie jak Avalon, Ys, Lyonesse, Elysion i Atalantis maja
jedno pochodzenie™*5.

Spence nie byt jednak pierwszym badaczem zwracajacym na to
uwage. Juz w xix wieku amerykanski polityk (piastowal nawet
funkcje gubernatora Minnesoty) i historyk amator Ignatius Lo-
yola Donnelly (1831-1901) odwolywal sie do tej zbieznosci'*®.
Zdaniem Donnellego z Atlantydy pochodzili Aryjczycy (a prawdo-
podobnie i Semici), a $lady zatopienia kontynentu zawierata m.in.
Ksiega Rodzaju, opisujaca los Noego i jego potomstwa. Spence jest
(przynajmniej we wiasnym mniemaniu) bardziej naukowy — stara sig
umiescic¢ katastrofe Atlantydy w czasie i utozsamic imigrantéw z za-
lanego ladu z konkretnymi kulturami prehistorycznymi.

W swym (starszym od prac o Atlantydzie) tek$cie poswieconym
folklorowi brytyjskiemu Spence oddziela jednak elfy od danej grupy
ludnosci i nie utozsamia ich z konkretng rasg. Zwraca natomiast
uwage na fakt, Ze celtyckie mityczne elfy, w odrdznieniu od istot
z germanskich legend, sa normalnego ludzkiego wzrostu®'7. Jego zda-
niem wiara w elfy to rodzaj kultu zmartych, podobnego do tego,
jaki panowat w starozytnym Egipcie.

4. PODSUMOWANIE

Gerald Gardner zapoczatkowat powstanie jednej z najdynamiczniej
rozwijajacych sie religii xx wieku. Co prawda obraz czarownictwa,
jaki przedstawit w swej pracy, odbiega od wizerunku, jaki ma ta re-
ligia dzisiaj. Religia ubogich i ucisnionych stala si¢, w powszechnym
mniemaniu, wyznaniem kobiet i mniejszosci seksualnych, podczas

115 [bidem, s. 131.

116 L.L. Donnely, Atlantis: The Antediluvian World, New York 1882, s. 421.
117 L. Spance, Mysteries of Ancient Britain, London 1905, s. 53.

118 Ibidem, s. 51.
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gdy sam Gardner prezentowat jej odmienne wyobrazenie. Jako re-
konstruktor opart si¢ na pracach naukowych Margaret Murray,
Jamesa Frazera i Lewisa Spence’a oraz na popularyzatorskiej dzia-
falnosci feministki Matildy Joslyn Gage. To za ich posrednictwem
poznatl dorobek wczesniejszych badaczy, np. Micheleta i Bachofena.
I to wiasnie dzigki posredniemu zapoznaniu sie z ich dorobkiem
stworzyl Wspdtczesne Czarownictwo. Dzisiaj jednak wiele argumen-
tow i twierdzen (takich jak np. wywodzenie rodowodu czarow-
nictwa od dawnych ras) przytaczanych przez Gardnera nie jest
ani przedmiotem badan, ani nie jest poruszane przez samych wy-

znawcOw wiccanizmu.
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ROOTS OF NEO-PAGAN “TRADITIONAL WICCA” MOVEMENT

Gerald Gardner founded one of the fastest growing religions of
the twentieth century. The image of witchcraft, presented in his
work, differs from the modern image of religion. Religion of the
poor and the oppressed has become, in the common understanding,
the confession of women and sexual minorities. Gardner himself
presented a different idea of religion. He employed the findings by
prominent scholars like Margaret Murray, James Frazer and Lewis
Spence. Reconstructed by Gardner, witchcraft took as its basis the
witch-cult hypothesis, which is the idea that those persecuted, such
as witches during the early modern period in Europe, were not the
followers of Satan, but were instead adherents of a surviving pre-
Christian (or even pre-Indo-European) pagan religion. Today, many
arguments and assertions cited by Gardner are neither studied nor
practiced by the Wicca believers.

Keywords:
Wicca, witchcraft, witch-cult, neo-pagan
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DEKORACJA ZOOMORFICZNA KRZYZY Z RUTHWELL
I BEWCASTLE ORAZ JE]J] ZNACZENIE SYMBOLICZNE

Kamienne obeliski w formie krzyza, znajdujace si¢ w miejscowo-
$ciach Ruthwell i Bewcastle, sa jednym z niezwykle interesujacych,
o ile nie najwazniejszych, przyktadow sztuki anglosaskiej. Znako-
micie ilustruja przemieszanie sie¢ watkéw poganskich (germariskich)
i chrzescijanskich, jakie dokonywato sie¢ we wczesnym sredniowie-
czu na Wyspach Brytyjskich, w sferze religijnej, spotecznej, politycznej
oraz artystycznej.

W epoce wczesnego sredniowiecza Ruthwell i Bewcastle wchodzi-
ty w skfad ziem nalezacych do anglosaskiego Krdlestwa Northum-
brii (lata 653-954). Oba krzyze prawdopodobnie powstaty po 664 r.
Date graniczng wyznacza synod w Whitby, zwotany z inicjatywy
kréla Northumbrii, Oswiu, zeby rozwiazac¢ spér natury dogmatycz-
nej i politycznej migdzy Kosciotem iroszkockim a rzymskim. Synod
w Whitby oznaczat kres supremacji Kosciota iroszkockiego na terenie
Szkocji i Anglii. Wowczas ostatecznie przyjeto orientacje rzymska
w Krolestwie Northumbrii'. Z uwagi na istotne znaczenie synodu
w Whitby, przyjmuje sie¢ wiec w literaturze naukowej przyblizony

1 Spoér dotyczyt miedzy innymi réznic w wyznaczaniu daty Wielkanocy oraz
ksztattu tonsury zakonnej. Podczas synodu w Withby w 664 r. Wilfryd, biskup Yor-
ku oraz inni duchowni, zwolennicy rytu rzymskiego, odniesli zwyciestwo nad obron-
cami zwyczajow Kosciota iroszkockiego. Do tych ostatnich nalezat m.in. Colman,
arcybiskup Lindisfarne, za J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy,

Poznan 2008, s. 49; 83-84.
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czas powstania krzyzy z Ruthwell i Bewcastle na koniec vir lub (cze-
$ciej) poczatek virr w., z uscisleniem do drugiej ¢wierci tego stulecia?.

Ikonografia przedstawien z Ruthwell i w Bewcastle, jak na to wska-
Zuja umieszczone na nich inskrypcje, wywodzi si¢ z Wulgaty, ttuma-
czenia Pisma Swietego na facing, dokonanego przez $w. Hieronima.
Program ikonograficzny zabytku z Ruthwell jest jednak znacznie
bardziej rozbudowany.

Ptaskorzezby na krzyzu z Ruthwell charakteryzuja sie gtebokim
rytem, a zarazem miekkoscia i plastycznoscia bryty. Figury zostaty
odwzorowane z duzym naturalizmem, rzadko spotykanym w sztuce
anglosaskiej. Jednakze bez watpienia jest to dzieto rzezbiarza anglo-
saskiego. Dla odmiany sceny na krzyzu z Bewcastle sa wyryte ptycej,
plastycznos¢ modelunku widoczna w Ruthwell ustepuje miejsca ma-
sywnosci bryly. Kontury postaci sg sztywniejsze i bardziej kanciaste.
W poréwnaniu do krzyza z Ruthwell, krzyz z Bewcastle wykazuje
bardziej abstrakcyjny i wyspiarski styl w rzezbieniu postaci ludzkich,
widoczny jest tez brak tak rozwinietego naturalizmu. Sceny figural-
ne, cho¢ byly popularne w sztuce anglosaskiej, w Bewcastle zostaly
podporzadkowane scenom przedstawiajacym zwierzeta i ptaki za-
mieszkujace wi¢ winorosli zgodnie z dekoracyjnym charakterem
sztuki germanskie;j.

Na obu krzyzach wystepuja sceny $cisle zwigzane z zyciem
i meka Chrystusa, w ktére wplecione zostaty wizerunki zwierzece.

2 B. Brown, The Arts in Early England, t. 4, [w:] The Ruthwell and Bewcastle Crosses,
the Gospels of Lindisfarne, and Other Chritian Monument sof Northumbria, cz. 2, London
1921, s. 173; W. Collingwood, The Ruthwell Cross in Its Relation to Other Monuments of
the Early Christian Age, [w:] ,Transactions and Journal of the Proceedings of the Dum-
friesshire and Galloway Natural History and Antiquarian Society” 1918, t. 5, s. 34-38;
G. Henderson, Wczesne sredniowiecze, przet. P. Paszkiewicz, Warszawa 1984, s. 128; The
Rutwell Cross from the Collogium Sponsored by the Index of Christian Art, red. B. Cassidy,
Princeton 1993; D. MacLean, The Date of the Ruthwell Cross, [w:] The Rutwell Cross...,
op. cit., s. 51; P. Meyvaert, Ecclesia and Vita Monastica, [w:] The Rutwell Cross..., op. cit.,
s. 151; D. Wilson, The Anglo-Saxons, London 1971, s. 147-150.
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Wydarzenia z Nowego Testamentu stanowia ni¢ przewodnia pro-
gramu ikonograficznego obu kamiennych zabytkow. Jednakze, ze
wzgledu na tematyke artykutu, interesowac nas beda przestawie-
nia zoomorficzne, ktdre, chociaz zajmuja podrzedne miejsce wobec
motywow chrystologicznych, maja istotne znaczenie dla zrozumie-
nia catoksztattu symboliki zawartej na obu krzyzach.

1. KRZYZ Z RUTHWELL

Krzyz z Ruthwell obecnie znajduje si¢ w apsydzie prezbiterium ko-
Sciota parafialnego pod wezwaniem sw. Cuthberta w Ruthwell3. Jak
sie przypuszcza w literaturze przedmiotu, pierwotnie mogt on sie
znajdowac na zewnatrz kosciota. Wskazuje na to tradycja. Zwycza-
jowo wielkie krzyze kamienne byly stawiane na zewnatrz kosciotow.
Pelnity dwojaka funkcje: apotropaiczng — chronity kosciéti cmentarz,
czyli sfere sacrum, przed atakiem ztych mocy oraz nauczajaca — byly
traktowane jako biblia pauperum, przyblizaly niepiSmiennym wyda-
rzenia ewangeliczne oraz ich znaczenie.

Krzyz z Ruthwell zostat wykonany z dwdch kawatkéw czerwona-
wego piaskowca. Do naszych czasow zachowaty sie tylko dwa sposréd
czterech ramion krzyza. Pozostale dwa (belka poprzeczna krzyza)
zostaly zrekonstruowane, jednak nie wiadomo, jakie wyobrazenia si¢
na nich pierwotnie znajdowaty ani tez, jakie byto znaczenie symbo-
liczne tych przedstawien+.

Poétnocna i potudniowa strona krzyza zawieraja rzezbione w gle-
bokim reliefie sceny z Nowego Testamentu otoczone bordiurami

3 J.Higgit, The Ruthwell Cross, [w:] The Dictionnary of Art, t. 277, red. ]. Turner, London
1998, s. 452; B. Cassidy, The Later Life of the Ruthwell Cross, [w:] The Rutwell Cross...,
op. cit., s. 6.

4 B. Cassidy, op. cit., s. 4; R.T. Farrell, C. Karkov, The Construction, Deconstruction,
and reconstruction of the Ruthwell Cross: Some Caveats, [w:] The Rutwell Cross..., op. cit.,
s. 44; D. Howlett, Inscriptions and Design of the Ruthwell Cross, [w:] The Ruthwell Cross..,

op. cit., s. 71.
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z inskrypcjami facinskimi, bedacymi parafrazami z Wulgaty. Zas
wezsze boki, wschodni i zachodni, sg pokryte zwojami winnej lato-
rosli, wérdd ktorych przedstawiono zwierzeta. Reliefy z winorosla
otaczajq runiczne inskrypcje z tekstem poematu anglosaskiego Sen
o0 Krzyzu (jego tekst zachowat sie w tzw. Kodeksie z Vercelli z X w., ale
jest znacznie starszy)>.

Strona poinocna krzyza zostata ozdobiona dziesiecioma ptasko-
rzezbami. Od dotu ku gérze ukazano: zdjecie z krzyza (hipotetycz-
nie, ptaskorzezba bardzo stabo zachowana), ucieczke do Egiptu,
$8. Pawla i Antoniego przetamujacych chleb na pustyni, Chrystu-
sa stapajacego po bestiach, $w. Jana Chrzciciela z Barankiem, sw.
Mateusza i jego symbol (cztowiek). Na belce poprzecznej przedsta-
wiono od lewej ku prawej koguta, storice i byka sw. Lukasza. Na prze-
dtuzeniu trzonu znajduje sie wizerunek ptaka na gatezi z owocami.

Jedna z najwazniejszych scen wyobrazonych na krzyzu jest przed-
stawienie Chrystusa w majestacie, stapajacego po bestiach podczas
Sadu Ostatecznego. Stanowi ona kluczowy punkt catosci progra-
mu ikonograficznego krzyza z Ruthwell i zawiera istotny dla tema-
tyki artykutu motyw zoomorficzny. Chrystus ukazany jest en pied
ien face w nimbie krzyzowym. Prawgq dton wznosi w gescie btogosta-
wienstwa, a w lewej trzyma zwj. Stopami depcze dwie powykrecane
bestie. Otaczajaca sceng inskrypcja, bedaca parafraza Psalmu 91,13
glosi: [.JiHsx[.s]iupl.]x[:.JeQul1T]A[ T1]S:BESTIAE:ET: DRACONI[ES]: co-
GNOVERUNT :IN:DES:. Chrystus kroczacy po bestiach ikonograficznie
wywodzi sie z przedstawienia Chrystusa depczacego zmije, weze
(w Wulgacie jest to bazyliszek), lwy i smoki z Psalmu 91, 13°. Smoki,

5 M. Opalinska, Sen o Krzyzu. Staroangielski poemat mistyczny, Warszawa 2007, s. 18.
6 Ps 91, 13, Biblia Tysiaclecia: Bedziesz stqpat po wezach i Zmijach, a lwa i smoka be-
dziesz mégt podeptaé, Ps 91, 13, Ksiega Psalmdw, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, red. ks. K. Dynarski et alii, Poznan-War-
szawa 1990, s. 655;" Wulgata: Super aspidem et basiliscum ambulabis, et conculcabis leonem
et draconem, Vulgata Clementina, http://vulsearch.sourceforge.net/html/index.html

[dostep: 03.04.2016].
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bazyliszki, weze i lwy w Sredniowieczu uznawane byty za symbol
szatana’. Jednakze na krzyzu z Ruthwell przedstawione zostaty
trudne do zaklasyfikowania bestie, identyfikowane w literaturze
przedmiotu z lwami badZ smokami®. Zastanawiajaca jest ich poza,
ktdéra przypomina raczej petng czci adoracje Chrystusa, niz zachowa-
nie pokonanych przeciwnikéow. W tym kontekscie uczeni zwracaja
uwage na stowo cognoverunt, widniejace na inskrypcji otaczajacej
omawiang scene. Pochodzi od czasownika cognoscere, oznaczajacego:
poznawac kogos, rozpoznawaé, wiedziec, zdobywac wiedze, doswiadczacd.

Pomocne przy interpretacji tej sceny sa réwniez inne fragmenty
Pisma Swietego, m.in. cytat z Ksiegi Izajasza 43, 20 wedtug wer-
sji Wulgaty: Glorificabit me bestia agri dracones et strutiones: quia dedi in
deserto aquas flumina in invio ut darem potum populo electo meo™. W tych
stowach jest polozony szczegdlny nacisk na stowo glorificabit (,beda
stawi¢”) jako okreslenie stosunku zwierzat do Chrystusa. Wsrod
bestii zostalty wymienione smoki (w wersji Biblii Tysiaclecia smo-
ki zostaty zastapione przez szakale) — by¢ moze te wlasnie mityczne
istoty zostaly wyobrazone na krzyzu z Ruthwell.

Kolejnym istotnym fragmentem Biblii, ktéry moze by¢ pomocny
przy interpretacji omawianej sceny jest cytat z Ewangelii $w. Mar-
ka 1, 13", Odnosi si¢ on do bestii obecnych na pustyni podczas
czterdziestu dni kuszenia Chrystusa. $$. Beda i Hieronim uwazali ten

7 S.Kobielus, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Starozyt-
nos¢ i Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 63.

8 P.Meyvaert, op. cit., s. 135.

9 Forma cognoverunt to 3 osoba liczby mnogiej czasu przeszitego dokonanego try-
bu oznajmujacego strony czynnej (perfectum indicativi activi) czasownika cogndscere, za:
Maty Stownik tacirisko-polski, red. ]. Korpanty, Warszawa 2003, s. 119.

10 Iz 43, 20, Vulgata Clementina..., op. cit., Biblia Tysiaclecia: 20: Stawi¢ Mnie bedq
zwierzeta polne, szakale i strusie, gdyz na pustyni dostarcze wody i rzek na pustkowiu, aby
napoi¢ mdj lud wybrany, Ksiega Izajasza, [w:] Pismo Swigte..., op. cit., s. 886.

11 Mk 1, 13, Biblia Tysiaclecia: 13: Czterdziesci dni przebyt na pustyni, kuszony przez sza-
tana. Zyt tam wsréd zwierzqt, aniotowie za$ ustugiwali Mu., Ewangelia $w. Marka [w:]

Pismo Swiete..., op. cit.,, s. 1159, Wulgata:, ...et erat in deserto quadraginta diebus et
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fragment Ewangelii za metafore ludzkiego zycia: cztowiek, ktory
wierzy w Chrystusa i przetrwa kuszenie zwierzat symbolizujacych
zto, zastuguje na wsparcie aniotow. W podobny sposob interpretowat
te stowa Cummian, opat Clonfert, twierdzacy, ze ludzie powinni na-
$ladowa¢ Chrystusa i opiera¢ si¢ pokusom, aby wzmocni¢ swoja
duchowa site2.
Na uwage zastuguja rowniez dwa fragmenty z Ewangelii Pseudo
-Mateusza opisujace ucieczke Maryi i J6zefa przez pustynie do Egiptu:
Tunc lesus descendens de gremio matris pedibus suis stetit ante dracones:
illi autem adorauerunt eum, et quum adorassent, abierunt. (Ps Mt 18, 1)
i Similiter autem et leones et pardi adorabant eum, et comitabantur cum
eis in deserto (Ps Mt 19, 1)*3. W polskim ttumaczeniu brzmia one na-
stepujaco: (...) Wtedy Pan, ktory nie skoriczyt jeszcze dwu lat, zsunqwszy
si¢ z kolan matki, stangt przed smokami, one za$ oddaty Mu hotd i odeszly.
(Ps Mt 18, 1) oraz Podobnie lwy i lamparty ze czcig padaly przed Jezusem
i towarzyszyty Mu na pustyni. (Ps Mt 19, 1)™4. W tej sytuacji trud-
ne do identyfikacji bestie na scenie krzyza z Ruthwell nalezatoby
uznac¢ za smoki, lwy lub lamparty. Ponadto iryjska tradycja mo-
nastyczna taczy oba przekazy (Ewangelie Sw. Marka i Ewangelie
Pseudo-Mateusza) w jedna catos¢, czego wyrazem sa dwie sceny
przedstawione na krzyzu z Ruthwell: Chrystus stapajacy po bestiach
oraz Ucieczka do Egiptu'>. Ze wzgledu na schematycznos¢ relie-
fu oraz jego zty stan, trudno rozpoznac¢ zwierzeta, przedstawione
u stop Chrystusa. Biorac pod uwage wyzej przywotywane fragmenty

quadraginta noctibus et temptabatur a Satana eratque cum bestiis et angeli ministrabant illi,
Vulgata Clementina.., op. cit..

12 P. Meyvaert, op. cit., s. 136.

13 Historia De Nativitate Mariae, Et De Infantia Salvatoris, http://www.sflt.ucl.ac.be/
files/aclassrrr/TExTES/APOCRYPHES/historia_infantia_salv.txt [dostep: 23.04.2016].
14 PsMt 18, 1; 19,1., Ewangelia Pseudo-Mateusza, przet. K. Obrycki, [w:] Apokryfy
Nowego Testamentu, t.1, [w:] Ewangelie apokryficzne. Opowiadania o Jezusie, Maryi, J6zefie
i Janie Chrzcicielu, red. M. Starowieyski, Krakéw 2013, s. 312-313.

15 P.Meyvaert, op. cit., s. 137.
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Pisma Swietego, stworzenia te moga by¢: lwami, smokami, bazylisz-
kami, wezami lub zmijami. Wszystkie majg przy tym negatywna
konotacje. Szczegolnie w kontekscie chrystologicznym oznaczaja

szatana, zlo, pyche oraz pokuse, ktora Jezus musiat przezwyciezyc.
Biblijnego bazyliszka, zwanego regulus (, krol wezy”), utozsamiano ze

ztem, $miercia, grzechem, pycha diabelska i zazdro$cia'®. Smok, we-
dtug Izydora z Sewilli, zaliczany do wezy, byt przez niego uznawany
za najwiekszego sposrdd tych gadow. Orygenes, Sw. Hieronim i $w.
Augustyn identyfikowali smoka ze ztem, ciemnoscia i szatanem. Po-
wigzanie tego zwierzecia z Lucyferem jest szczegolnie czeste w iko-
nografii Sw. Michata Archaniota, ktdry walczy ze ztem ukrytym pod

postacia smoka'’. Podobne negatywne znaczenie mial waz, ktory
w opinii Ojcéw Kosciota rowniez symbolizuje szatana, grzech, zlo,
piekto, Smier¢, pokuse i cielesna rozkosz. Ukazanie weza w ikono-
grafii Chrystusa Ukrzyzowanego oznacza zwyciestwo Jezusa nad

ztem i pokonanie szatana. Natomiast miedziany waz Mojzesza to za-
powiedz Meki Chrystusa na krzyzu i ostatecznego triumfu dobra'®.
Lew z kolei zawiera w sobie zardwno pozytywne, jak i negatywne

konotacje, w zaleznosci od wybranego fragmentu Pisma Swietego.
To krolewskie zwierze uwazano za symbol sprawiedliwosci i taczo-
no z krolem Salomonem. Symbolizowalo takze Chrystusa Zmar-
twychwstalego oraz mitosierdzie. Lew rowniez mdgt oznaczad
niebezpieczenstwo i zagrozenie dla cztowieka'd. Przykladem jest
biblijna opowies¢ o Danielu, ktéry z powodu nieprawdziwych za-
rzutow zostat umieszczony w jaskini z lwami. Daniel uniknat $mier-
ci dzieki Boskiej interwencji, gdyz Bog ,, zamknat paszcze Iwom”2°.

16 S. Kobielus, op. cit., s. 62, 66.

17 Ibidem, s. 294—297. 18 Ibidem, s. 327. 19 Ibidem, s. 181.

20 Dn 6, 17—24, Biblia Tysiaclecia: 17: Wtedy krél wydat rozkaz, by sprowadzono Da-
niela i wrzucono do jaskini lwéw. Krol zwrdcit sie do Daniela i rzekt: «Twoj Bog, kto-
remu tak wytrwale stuzysz, uratuje cie». 18: Przyniesiono kamien i zatoczono na otwdr
jaskini lwow. Krdl zapieczetowat go swojq pieczeciq i pieczeciq swych moznowtadcéw, aby

nic nie ulegto zmianie w sprawie Daniela. 19: Nastepnie krol odszed? do swego patacu i poscit
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Postrzeganie lwa jako zwierzecia o negatywnych cechach pojawia sie
takze w Ksiedze Psalméw 22, 141 22, 2221 .

Umieszczenie zwierzat o negatywnych konotacjach pod stopa-
mi Chrystusa podczas Sadu Ostatecznego koresponduje z wyobraze-
niem Boga zwycigskiego i zmartwychwstatego. On to w petni maje-
statu depcze szatana, ukazanego w postaci zwierzecej. RdOwnoczesnie
pokonane stworzenia oddajg Bogu-Cztowiekowi hotd i czcza Go
jako Zbawiciela.

Powyzej sceny z Chrystusem stapajacym po bestiach przedsta-
wionej na krzyzu z Ruthwell znajduje si¢ frontalne przestawienie
brodatej postaci z nimbem wokot gtowy, ktora trzyma na rekach
baranka. U jej stop widnieja dwa globy. To wyobrazenie interpre-
tuje sie¢ dwojako: albo jako sw. Jana Chrzciciela, albo jako Maiestas
Domini — Chrystusa w majestacie®?. Przyczyna tej rozbieznosci in-
terpretacyjnej jest baranek w dfoniach postaci. Zwyczajowo w iko-
nografii katolickiej sw. Jan Chrzciciel ukazywany jest razem z ba-
rankiem, poniewaz przepowiada on nadejscie Jezusa®3. Baranek
w pismach Ojcéw Kosciota wystepuje jako symbol Chrystusa?4. Ko-
jarzony byt z czystoscia, postuszeristwem, niewinnoscia, a przede
wszystkim z ofiarg. W Starym Testamencie pojawiaja sie¢ przyktady
ofiar z baranka (ofiara Izaaka, swieto Paschy w Egipcie), jednak

przez noc, nie kazat wprowadzac do siebie natoznic, a sen odszedt od niego. 20: Krdl wstat
o swicie i udat sig spiesznie do jaskini lwéw. 21: Gdy byt blisko jaskini, wotat do Daniela glosem
petnym bolu: «Danielu, stugo zyjgcego Boga, czy Bdg, ktéremu stuzysz tak wytrwale, mégt cie
wybawié¢ od lwéw?» 22: Wtedy Daniel odpowiedziat krélowi: «Krélu, Zyj wiecznie! 23: Mdj
Bdg postat swego aniota i on zamknat paszcze lwom; nie wyrzqdzily mi one krzywdy, poniewaz
On uznat mnie za niewinnego; a takze wobec ciebie nie uczynitem nic ztego». 24: Uradowat
sig z tego krol i rozkazat wydoby¢ Daniela z jaskini lwow; nie znaleziono na nim zadnej rany,
bo zaufat swemu Bogu, Ksiega Daniela, [w:] Pismo Swiete..., op.cit., s. 1041.

21 Ps22, 14, 22, Biblia Tysiaclecia: Rozwierajg przeciwko mnie swoje paszcze, jak lew dra-
piezny i ryczqcy (...) 22 wybaw mnie od lwiej paszczeki i od rogéw bawolich —wystuchaj mnie!,
Ksiega Psalméw, [w:] Pismo Swiete..., op.cit., s. 586 .

22 W literaturze z zakresu historii sztuki spotyka sie takze okreslenie , Chrystus

na majestacie”. 23 S. Kobielus, op. cit., s. 61. 24 Ibidem, s. 58.
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najpetniejsza egzemplifikacja posSwiecenia jest meka i $mieré Chrystu-
sana krzyzu opisana w Nowym Testamencie. Chrystus, utozsamiany
z Barankiem, poprzez swoja $mier¢ odkupit grzechy ludzkosci?>.
Ikonografia Baranka, szczegdlnie w towarzystwie ksiegi, nalezy
do tradycji przedstawien apokaliptycznych. Takze w Apokalipsie $w.
Jana Chrystus jako Sedzia Sprawiedliwy utozsamiany jest z Baran-
kiem?2°. Baranek symbolizuje potege i moc Zmartwychwstania Jezusa,
a takze Boska jurysdykcje?7. Natomiast za hipoteza, iz na omawianej
scenie wyobrazony zostat Chrystus zamiast $w. Jana Chrzciciela, prze-
mawia ikonograficzne przedstawienie Majestatu Paniskiego — Maiestas
Domini. Zgodnie z tradycjq tego typu wizerunku Chrystus najczesciej
ukazywany jest w pozycji tronujacej, nierzadko w mandorli. W prawej
dtoni trzyma ksiege?8. Czesto pod Jego stopami znajduja sie kota —
rotae, symbolizujace Boskie panowanie nad $wiatem?29. Warto w tym
miejscu wspomnie¢, ze we wczesnej tradycji bizantynskiej dotyczacej
Maiestas Domini opartej na Ksiedze Ezechiela 1, 10, oprécz Tetramor-
féw, Chrystusa otaczaja takze okregi3°. Omawiana scena z Ruthwell
czesto porownywana jest do podobnego wizerunku na krzyzu w Bew-
castle, a réwniez do Apocalypsis depictus w Liber Foridus $w. Lam-
berta d’Omer3*. Zblizone wizerunki znajduja si¢ takze na innych

25 [bidem, s. 58-60.

26 Ap 5, 6-14, Biblia Tysiaclecia: 5: I méwi do mnie jeden ze Starcéw: «Przestan plakac:
Oto zwyciezyt Lew z pokolenia Judy, Odrosl Dawida, tak Ze otworzy ksiege i siedem jej pieczeci».
6: 1 ujrzatem miedzy tronem z czworgiem Zwierzqt a kregiem Starcow stojacego Baranka jakby
zabitego, a miat siedem rogow i siedmioro oczu, ktérymi jest siedem Duchow Boga wystanych
na catq ziemie. 7: On poszedt, i z prawicy Zasiadajgcego na tronie wzigt ksiege. 8: A kiedy wzigt
ksiege, czworo Zwierzqt i dwudziestu czterech Starcow upadio przed Barankiem, (...) ustyszatem,
jak méwito: «Zasiadajgcemu na tronie i Barankowi blogostawienistwo i czes¢, i chwata, i moc,
na wieki wiekdw!» 14: A czworo Zwierzqt mowito: «Amen». Starcy zas upadli i oddali pokton,
Apokalipsa $w. Jana, [w:] Pismo Swiete... op.cit., s. 1402; L.L Johns, The Lamb Christology
of the Apocalypse of John: An Investigation Into Its Origins and Rhetorical Force, Tibingen
2003, S. 163. 27 S. Kobielus, op. cit., s. 60. 28 P. Meyvaert, op. cit., s. 138.

29 H.Duncan, op. cit.,, s. 321. 30 P. Meyvaert, op. cit., s. 115.

31 Ibidem, s. 137.
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dzietach sredniowiecznych: kosci stoniowej z Darmstadt czy Apoka-
lipsie z St. Sever3? oraz na stynnym sakkosie ze skarbca bazyliki Sw.
Piotra w Rzymie33. Na podstawie powyzszego wywodu bardziej
prawdopodobne wydaje sig, ze omawiana ptaskorzezba na krzy-
zu z Ruthwell wyobraza Chrystusa w majestacie, zas symbolike
Baranka w tym wypadku nalezaloby raczejlaczyc z Jezusem — Sedzia
i Wladca Swiata niz ze $w. Janem Chrzcicielem.

Na zrekonstruowanej w xix w. belce poprzecznej krzyza z Ru-
thwell widac¢ od lewej ku prawej: przedstawienie koguta, storica
oraz byka34. Powyzej, na ramieniu wiericzacym monument, przed-
stawiono ptaka siedzacego na gatezi z owocami.

Wizerunki zwierzat widniejace na belce poprzecznej krzyza, ze
wzgledu na ich wtérne umieszczenie i hipotetyczna rekonstrukcje,
nie moga by¢ traktowane na réwni z przedstawieniami wyrzezbio-
nymi na zachowanych oryginalnych partiach zabytku. Te motywy
zwierzece sa jednak interesujacym $wiadectwem inspiracji, wiedzy
i erudyqji autora programu ikonograficznego rekonstrukgcji krzyza,
dlatego zdecydowano si¢ na ich omdéwienie w niniejszym artykule.

Kogut to znany i popularny symbol w ikonografii, zwigzany
z symbolika solarng juz od czasow starozytnych. Jako zwierze
kojarzone ze storicem i obwieszczajace jego wschod, kogut stano-
wit atrybut bdstw Apollina i Asklepiosa. W mitraizmie natomiast
pelnit role przewodnika dusz (psychopomp — gr. Wvyomounoc),

32 Ibidem, s. 115. 33 Ibidem, s. 116.

34 Autorem programu ikonograficznego poprzecznej belki krzyza jest wielebny Henry
Duncan, minister parafii w Ruthwell, ktéry w 1802 r. odnalazl zniszczone szczatki krzy-
zaiodrestaurowal monument, jednakze bez ramion. Dopiero w 1823 r. Duncan podjat
sie catkowitej rekonstrukdji. Z jego polecenia kamieniarz Penny wyrzezbit brakujaca
belke poprzeczna. E. O Carragain, Ritual and the Rood: Liturgical Images and the Old
English Poems of the Dream of the Rood Tradition, Toronto 2008, s. 19; D. Howlett, op. cit.,
s.71; H. Duncan, An Account of the Remarkable Monument in the Shape of a Cross, Inscribed
with Roman and Runic Letters, Preserved In the Garden of Ruthwell Manse, Dumfriesshire,
[w:] Archaeologica Scotica: or, Transactions of the Society of Antiquaries of Scotland, t. 1v,

cz. 2, London 1833, s. 317-326.
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ktérego zadaniem bylo przeprowadzanie dusz zmartych do za-
$wiatéw35. Symbolika solarna koguta zostata przejeta przez chrze-
Scijanistwo i dostosowana do potrzeb nowej religii. Ptak ten stat si¢
znakiem Zmartwychwstania Chrystusa oraz zwyciestwa Swiatta nad
ciemnoscia — Jezusa nad szatanem. Kogut zapowiada Paruzje — po-
wtérne nadejscie Chrystusa3®. Syn Bozy zostal okredlony przez $w.
Ambrozego mianem Mistycznego Koguta (Gallus Mysticus), ptaka,
ktory zwyciezyt zto i obudzil dobro. Na wczesnochrzescijanskich
stelach nagrobnych oraz sarkofagach widnieje wyobrazenie tego pta-
ka jako odwotanie do zmartwychwstania i nowego zycia po $mierci.
Kogut réwniez jest taczony z trzykrotnym zaparciem si¢ sw. Pio-
tra i pokuta37. Sylwetka tego ptaka czgsto jest umieszczana na dzwon-
nicach i wiezach kosciotow jako przypomnienie o ofierze Chrystusa,
Jego Zmartwychwstaniu, a takze o wyzszosci rzeczy duchowych
nad doczesnymi. Kogut na szczycie wiez petil réwniez funkcje
apotropaiczna — chronit budowle i ludzi wewnatrz niej przed nisz-
czycielska moca piorunéw38. Niewykluczone, ze podczas rekon-
strukcji poprzecznej belki krzyza z Ruthwell wzigto pod uwage
eschatologiczna i apotropaiczng symbolike koguta i zdecydowano sie
na umieszczenie wizerunku tego zwierzecia.

Byk albo wot, ukazany na drugim ramieniu krzyza z Ruthwell,
rowniez jest symbolem popularnym w chrzescijanskiej ikonografii.
Oznacza poswiecenie, site i ofiarnos¢, a szczegolnie poswiecenie Chry-
stusa na krzyzu. Stanowi takze atrybut sw. Lukasza Ewangelisty3°.

Ptak widniejacy na zwienczeniu krzyza réwniez spra-
wia trudnosci interpretacyjne. Przypomina nieco orfa i je-
$li faktycznie bylby to ten ptak, wéwczas jego symbolika bytaby

35 S. Kobielus, op. cit., s. 137.

36 L.M. Sullivan, Burstings the Bonds of Night: Images of the Apocalypse in Prudentius’
Cathemerinon, [w:] Studia Patristica. Papers Presented at the Thirteenth International Con-
ference on Patristic Studies Held in Oxford 1999 — St. Augustine and His Opponents; Other
Latin Writers, red. M.F. Wiles, E.J. Yarnold, P.M. Parvis, t. 38, Leuven 2010, s. 477.

37 S.Kobielus, op. cit., s. 138-139. 38 Ibidem, s. 141. 39 Ibidem, s. 340-341.
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zblizona do omawianego wczesniej koguta. Orzet jako wiladca prze-
stworzy rowniez byt uznawany za ptaka solarnego. Petnit role psy-
chopompa w wierzeniach syryjskich, takze w starozytnym Rzymie

wierzono, ze unosit dusze zmartego cesarza ku niebu. W podobnym

charakterze, jako symbol niesmiertelnosci, orzet bywat wyobrazany

na wczesnochrzescijanskich sarkofagach, nierzadko w towarzystwie

krzyza4°. Takze sam Chrystus, szczegolnie w czasie Wniebowstapie-
nia, byl utozsamiany z ortem, gdyz zwyciezyt zto i z Jego woli du-
sza ludzka moze unies¢ si¢ ku niebu. Orzet réwniez symbolizowat

Boska Opatrzno$¢ oraz Ducha Swietego4!. Stanowitl takze atrybut

$w. Jana Apostola, a takze rzadziej — $w. Pawta Apostota i sw. Au-
gustyna. Zwazywszy na powyzej wspomniane pozytywne konotacje

tego ptaka, umieszczenie go na szczycie krzyza wydaje si¢ natural-
nym wyborem w kontekscie cato$ci programu ideowego zabytku.
Orzet jako ptak solarny oraz znak Ducha Swietego i Boskiej Opatrz-
nosci zastuguje na szczegolne miejsce, ,na wyzynach”. Z symbolika
orta koresponduje rowniez wizerunek storica, usytuowany na skrzy-
Zowaniu ramion strony pétnocnej krzyza z Ruthwell.

Strona poludniowa krzyza z Ruthwell réwniez zostala ozdobio-
na dziesigcioma reliefami. Od dotu ku gérze przedstawiono kolejno:
Ukrzyzowanie, Zwiastowanie, Uzdrowienie $lepca, Sw. Marie Mag-
dalen¢ obmywajaca stopy Chrystusa, Nawiedzenie (albo dwie siostry
Lazarza — Marig¢ z Marta), Lucznika, zas na ramieniu poprzecznym
od lewej do prawej: niezidentyfikowana bestie w ksztalcie ryby,
trojkat wpisany w koto na osi trzonu i besti¢ zblizong do uskrzy-
dlonego weza. Calos¢ wienczy przedstawienie $w. Jana Ewangelisty
z orfem42.

Wizerunki poprzecznej belki krzyza sa hipotetycznie rekonstru-
owane przez H. Duncana. Od lewej: przedstawiono niezidentyfi-
kowana bestig, zblizong wygladem do ryby, nastepnie w centrum

40 Ibidem, s. 232-233. 41 Ibidem, s. 324—328.
42 D. Howlett, op.cit., s. 72-73.
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krag z tréjkatem (symbol Boga) oraz uskrzydlonego weza43. Stwo-
rzenie przypominajace rybe moze by¢ uznane za Lewiatana, ktory
w Starym Testamencie opisany byt jako bestia przyréwnana m.in.
do wieloryba, wielkiej ryby i smoka#4. Lewiatan oznaczat szatana,
odwiecznego przeciwnika Boga oraz smieré4>. Sadzono takze, ze
pokarmem Lewiatana byly ludzkie dusze. Opowies¢ o tym mi-
tycznym wodnym stworze zostata przedstawiona w Zegludze $w.
Brendana®. Gdyby natomiast, jak réwniez sugerowano w literatu-
rze przedmiotu, przyja¢, ze omawiane zwierze to delfin, woéwczas
symbolizowatoby ono Chrystusa Zbawiciela oraz Zmartwychwsta-
nie47. Trojkat wpisany w okrag widniejacy na skrzyzowaniu ramion
krzyza z Ruthwell to symbol Boskiej Opatrznosci. Z kolei wizerunek
uskrzydlonego weza moze by¢ interpretowany jako przedstawienie
bazyliszka lub smoka, ze wzgledu na obecnos¢ cech fizycznych cha-
rakterystycznych dla obu mitycznych bestii (skrzydla i ogon). Gdyby
przyjac takie zalozenie, wéwczas symbolika tego zwierzecia bylaby
negatywna, zwigzana ze zlem i szatanem.

Ponad ramieniem poprzecznym krzyza z Ruthwell widnieje sta-
bo zachowana postac z ptakiem, ktdra uznaje sie za przedstawienie
$w. Jana Ewangelisty z ortem. Otacza go inskrypcja inp[.JiNc-VE[. ]BvM.
Jak wspomniano przy okazji omawiania wizerunku ptaka na stronie
polnocnej krzyza, przedstawienie orta pojawiato si¢ juz we wczesnym
chrzescijanstwie. Zwierze to symbolizowato zmartwychwstanie Chry-
stusa oraz w konsekwencji powstanie z martwych wszystkich chrze-
$cijan4®. Orzet w literaturze egzegetycznej oznaczat Wniebowstapienie

43 H. Duncan, op. cit., s. 317-326.

44 W tym miejscu chciatabym zlozy¢ serdeczne podzigkowania jednej z Uczestniczek
konferendji , Zoologia Sacra” za naprowadzenie na trop interpretacyjny zwiazany
z Lewiatanem, S. Kobielus, op. cit., s. 187.

45 Ibidem, s. 189-190. 46 Ibidem, s. 191.

47 E. (0] Carragain, Ritual and the Rood, op. cit..., s. 19; D. Howlett, op. cit., s. 71;
S. Kobielus, op. cit., s. 85.

48 P.Meyvaert, op. cit., s. 145.
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Chrystusa49. Byt takze atrybutem sw. Jana Ewangelisty w ikonogra-
fii chrzescijanskiej.

Na sarkofagu z Muzeum Lateranskiego zostat ukazany ciekawy
wizerunek orla z rozpostartymi skrzydtami i gatazka laurowa w dzio-
bie w otoczeniu dwdch ortéw karmiacych sie owocami wawrzynu.
Symbolika tego sarkofagu zostata zapozyczona z symboliki cesarskiej
poganskiego Rzymu. Orzet z gatazka oznaczat zwycieskiego Chry-
stusa, ktory pokonatl $mier¢, a pozostate dwa orly — chrzescijan5°.

Wezsze boki krzyza, wschodni i zachodni, wyobrazaja pnace
sie galezie winnej latorosli, tworzace niemal symetryczne meandry,
wsrod ktorych mozna dostrzec rozmaite stworzenia, gtownie pta-
ki siedzace na gatezi badz zjadajace winne grona. Symbolika ozy-
wionej winnej latorosli zostanie szerzej omowiona przy okazji krzy-
za z Bewcastle.

2. KRZYZ Z BEWCASTLE

Krzyz znajduje si¢ na terenie cmentarza przykoscielnego na potudnie
od obecnego kosciotka parafialnego w Bewcastle. W tym miejscu stat
od momentu swojego powstania. Krzyz zachowat sie w stanie nie-
kompletnym, w formie wolnostojacego stupa bez ramion. Brakuje
glowy krzyzas™.

Kolejnos¢ i symbolike scen wyrytych na krzyzu z Bewcastle nale-
zy odczytywac zgodnie z codziennym ruchem storica. Wschodzace
storice o$wietla najpierw wi¢ winoroéli — Drzewo Zycia po wschodniej
stronie zabytku. Strona wschodnia sktada si¢ z ciaggu symetrycznych
splotdw winnej latorosli. Niemal kazda z o$miu zachowanych wo-
lut wici (z wyjatkiem najmniejszej na szczycie kamiennego bloku)

49 S.Kobielus, op. cit., s. 324-328. 50 P.Meyvaert, op. cit., s. 146.

51 E. O Carragain, Christian Inculturation in Eighth-Century Northumbria: The Bewca-
stle and Ruthwell Crosses, [w:] ,,Colloquium Journal” 2007, nr 4, http://ism.yale.edu/
sites/default/files/files/Christian%2oInculturation%20in%20Eighth.pdf [dostep:
23.04.2016].
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zamieszkuje zwierze lub ptak zjadajacy winogrona — owoce Drze-
wa. Podobna wi¢ roslinna ze zwierzetami wystepuje na pétnocnej
i poludniowej krzyza z Bewcastle oraz na krzyzu z Ruthwell. Przed-
stawienie Drzewa Zycia, krzewu z listowiem, uformowanego cze-
sto w wyrafinowane sploty, ,,0zywionego” przez ludzi i zwierzeta,
bylo odczytywane jako starozytny, jeszcze przedchrzescijanski sym-
bol ptodnosci, urodzaju i zycia. Nastanie chrzescijaristwa nie pozba-
wilo Drzewa tych znaczen, ale dodato do nich kolejne, powiazane
z chrzescijariskq mentalnoscia i kontekstem religijnym. Przede wszyst-
kim Drzewo Zycia zaczelo oznaczaé zjednoczenie Kosciota z Chry-
stusem, wedtug stow z Ewangelii Sw. Jana (] 15, 5): Ja jestem winng
latorodlg, a wy gateziami. Pdzniej powigzano je takze z symbolika
krwi Chrystusa52. Latorosl na krzyzu z Bewcastle zostata wyrzez-
biona na wzor zabytkow z kregu $rodziemnomorskiego oraz pozo-
staje w kregu tradycji chrzescijanskiej, jednak nie mozna zapomnie¢
tez o waznym mitologicznym i rytualnym znaczeniu drzew wsrod
ludéw germanskich (np. Yggdrasill). Stanowi potaczenie dwoch
z pozoru przeciwstawnych tradycji, grecko-rzymskiej i péinocne;j
z domieszka mysli chrzescijanskiej>3.

Dekoracja krzyza z Bewcastle zawiera najstarszy zachowany
w Anglii zegar stoneczny54. Znajduje si¢ on posrod winnej latoro-
$li w Srodkowej czesci poludniowej strony krzyza.

Na stronie zachodniej krzyza z Bewcastle znajduja sie trzy sceny
figuralne oraz runiczna inskrypcja. Spogladajac od dotu ku gorze,
widzimy stojacego mezczyzne z ptakiem, Chrystusa w majestacie
stapajacego po bestiach oraz $w. Jana Chrzciciela.

52 E. O Carragéin, Christian Inculturation..., op. cit.

53 P. Skubiszewski, Sztuka Europy taciniskiej od vi do x wieku, Lublin 2001, s. 119;
E. Kitzinger, op. cit., s. 61-71.

54 G.F. Browne, The ancient cross shafts at Bewcastle and Ruthwell: enlarged from the
Rede lecture delivered before the University of Cambridge on 20 May 1916, Cambridge 1916,
s. 37; Ch.St.J.H. Daniel, Sundials, Risborough 2008, s. 7.
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W pierwszej kwaterze od dotu widac stojaca meska posta¢ w bo-
gatych szatach. Na jej lewym nadgarstku siedzi ptak identyfikowany
z orfem lub sokotem. Niektorzy badacze sadza, ze to $w. Jan Ewan-
gelista, poniewaz jego symbolem jest orzet. W xix stuleciu sadzono,
Ze to portret moznego fundatora krzyza (np. ksiecia czy krola)35.
Kluczowym elementem tej interpretacji bytoby uznanie ptaka za so-
kota. W kulturze europejskiego $redniowiecza sokot byl kojarzony
z arystokracja, wptywowymi panami feudalnymi i wojownikami.
Motyw moznego pana i sokota pojawia si¢ takze w staroangielskich
poematach heroicznych. Mezczyzna przedstawiony na omawianej
kwaterze nie nosi jednak rynsztunku bojowego. Gdyby przyjac taka
interpretacje, mielibysmy tu do czynienia z jednym z najwczesniej-
szych wizerunkéw moznego wojownika z sokotem bez uzbrojenia,
ukazanego w sytuacji , pokojowe;j”5°.

Kolejna scena wyobraza Chrystusa stapajacego po bestiach. Gtowe
Chrystusa otacza nimb krzyzowy. Zbawiciel w lewej dioni trzy-
ma zwd¢j, a prawg wykonuje gest blogostawienistwa. Jego stopy spo-
czywajq na parze bestii. To zndw ilustracja Psalmu 91, 13, wedlug
ktorego Jezus pokonuje diabta na pustyni, a takze pojawia sie zapo-
wiedz podeptania lwa, smoka, bazyliszka i zmii przez Chrystusa57.
Zwierzeta pod stopami Zbawiciela na krzyzu z Bewcastle nie wyka-
zujq cech charakterystycznych dla konkretnych stworzen istniejacych
w naszej rzeczywistosci. Moga, jak w analogicznej scenie wyobrazonej
na krzyzu z Ruthwell, by¢ interpretowane jako uproszczone wize-
runki smokéw, lwow, bazyliszkéw lub zmii. Zwierzeta nie sprawiaja
wrazenia upokorzonych i zgniecionych sitg stop Chrystusa. Wydaje
sig, ze — podobnie jak na krzyzu z Ruthwell — nie majg na tym wi-
zerunku jednoznacznie negatywnego i ztowieszczego znaczenia,

55 D.H. Haigh, The Saxon Cross at Bewcastle, [w:] ,,Archaeologia aeliana, or, miscel-
laneous tracts relating to antiquity” 1857, nr 1, s. 152.
56 E.O Carragain, Christian Inculturation..., op. cit.

57 P.Meyvaert, op. cit., s. 135; E. o Carragain, Christian Inculturation..., op. cit.
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a zawieraja réwniez aspekt pozytywny. By¢ moze czczg Chrystusa,
gdyz ukazane sa w pozycji modlitewnej, wznosza tapy w kierun-
ku Jezusa, przywodzac na mysl gest oranta, popularny w sztuce
wczesnosredniowiecznej. Wéwczas interpretacja tej sceny na krzy-
zu z Bewcastle bytaby identyczna, jak w przypadku Ruthwell. Jest
jeszcze jedno zrédto, ktdre moze pomoédc w interpretacji tego wyobra-
zenia. W Wielki Pigtek podczas obchoddéw upamietnienia $mier-
ci Chrystusa $piewano piesn, oparta na Ksiedze Habakuka 3; 23,
wedlug ktérej Chrystus zostanie uczczony i uhonorowany przez pare
zwierzat>8. Powyzej omawianej kwatery znajduje sie inskrypcja, zto-
zona z dwdch wersdow runicznych, dzigki ktérej mozemy odczytac
imie Chrystusa: + G[Efssus | kr1sTTUS%Y.

Strong zachodnia krzyza z Bewcastle wienczy scena z wyobra-
zeniem $w. Jana Chrzciciela. Swiety ukazany zostat w pozydji stoja-
cej. Ubrany jest w uroczyste szaty, lewa reka podtrzymuje baranka,
a prawa dionia wskazuje na niego.

Ta scena taczy sie¢ kompozycyjnie i tresciowo z wyobrazeniem
Chrystusa w majestacie przedstawiona ponizej. W obu scenach na-
cisk jest polozony na zmartwychwstanie Jezusa i Jego triumfalne
zwyciestwo nad ztem i ciemnoscia. Przedstawienie Zbawiciela w po-
staci ludzkiej w majestacie oraz w formie Baranka Paschalnego i Apo-
kaliptycznego pozwala na taczenie krzyza z Bewcastle z liturgia
Wielkiego Tygodnia i $wiat Wielkanocy®.

3. PODSUMOWANIE

Dekoracja zoomorficzna krzyzy z Ruthwell i Bewcastle jest Sci-
§le powiazana z symbolika chrystologiczna. Na ptaskorzez-
bach wyrytych na obu obeliskach wyobrazone zostaty rézne
zwierzeta, znane 6wczesnym ludziom i funkcjonujace trwale

58 E.O. Carragéin, Christian Inculturation. .., op.cit.

59 R.I Page, op.cit,s.49. 60 E.O Carragain, Christian Inculturation..., op. cit.
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w tradycji i mentalnosci $redniowiecznej. Rowniez pastor Henry
Duncan, rekonstruujac ramie poprzeczne krzyza z Ruthwell, $wia-
domie odwolat si¢ do symboliki chrzescijaniskiej i wprowadzit wize-
runki zwierzece, ktdre, o ile ich interpretacja jest stuszna, wpisuja sie
w oryginalny program ikonograficzny krzyza. Do zwierzat, obecnych
w Pismie Swietym (Wulgata), popularnych w literaturze i sztuce $re-
dniowiecza, ktorych wizerunki na krzyzach z Ruthwell i Bewcastle
zostaly z duza doza pewnosci lub hipotetycznie zidentyfikowane,
nalezy zaliczy¢: baranka, orta, sokota, byka, koguta, delfina, smoka,
Iwa, bazyliszka, weza, zmije i Lewiatana. Zwierzece przedstawie-
nia mozna podzieli¢ na dwie grupy, w zaleznosci od ich pozytywnej
lub negatywnej konotacji. Zdecydowanie pozytywne znaczenie maja:
baranek, orzet, sokdt, byk, kogut, delfin, ptaki wéréd winnej latorosli.
Natomiast z sitami ciemnoscig wiazg sie: smoki, lwy, bazyliszki, weze,
zmije i Lewiatan. Zwierzeta, stojace po stronie dobra, pokonuja zte
istoty, a ich walka odbywa si¢ na poziomie przenosnym i dostownym.
Wszystkie wyobrazenia zoomorficzne, obecne na krzyzach z Ruth-
well i Bewcastle, tacza si¢ z dziejami Chrystusa i opowiesciami No-
wego Testamentu. Szczegodlnie silnie potozony jest nacisk na war-
stwe symboliczna zwiazana z ofiara, meka i zmartwychwstaniem
Chrystusa, a takze z zapowiedzia zycia wiecznego dla wierzacych.
Orzel i kogut jako ptaki solarne zwiastuja zwyciestwo dobra nad
ztem, zmartwychwstanie oraz Powtorne Przyjscie Chrystusa. Orzet
i byk sa rowniez symbolami dwdch Ewangelistow (sw. Jana Apo-
stota i $w. Lukasza), a takze jako czgs¢ tetramorfy odgrywajq wazna
role w ikonografii Sadu Ostatecznego. Baranek jest utozsamiany
z Chrystusem, sktadajacym ofiare z siebie samego, ale bedacym takze
Bogiem zmartwychwstalym i zwycieskim ukazanym w Apokalipsie.
Smok, bazyliszek, Lewiatan, lew, waz i zmija w tym wypadku sym-
bolizuja szatana, ciemnosci, zto, grzech i pyche. Oprécz Lewiatana,
zawieraja one jednak domieszke cech dobra, gdyz przedstawione
zostaly rowniez jako utaskawione bestie adorujace Chrystusa w ma-
jestacie. Stanowia zapowiedz Jego Paruzji i zbawienia ludzkosci.
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Motyw winnej latorosli zamieszkanej przez zwierzeta (gtéwnie ptaki),
majacy swoj rodowdd w sztuce grecko-rzymskiego antyku, potaczo-
nej z dziedzictwem anglosaskim, oznaczal ptodnosc¢i zycie w czasach
przedchrzescijanskich. Nastepnie zostat uznany przez chrzescijan
za symbol Chrystusa i nowego zycia®®.

Warto zwroci¢ uwage, ze na dekoracji obu krzyzy wystepuje
scena z takim samym przedstawieniem ikonograficznym — wizeru-
nek Chrystusa w majestacie. Wyobrazenie na obu ptaskorzezbach
interpretuje sie w literaturze przedmiotu w bardzo zblizony sposéb
jako symboliczne zwycigstwo Chrystusa nad szatanem oraz nadejscie
Jego panowania nad $wiatem.

Jak wskazano powyzej, program ikonograficzny krzyzy z Ruthwell
i Bewcastle zwigzany jest szczegdlnie z symbolika eschatologiczng. Do-
tyka najbardziej istotnego dla chrzescijanstwa watku odkupienia i po-
wstania z martwych w lepszej, uwolnionej od grzechu rzeczywistosci.
Scisle ze soba powiazana dekoracja figuralna i zoomorficzna dotyczy
zycia i zmartwychwstania Chrystusa oraz Jego ponownego przyby-
cia w dniu Sadu Ostatecznego. By¢ moze anonimowy, Sredniowiecz-
ny tworca (lub twdrcy?) programu ikonograficznego obu krzyzy
anglosaskich pragnat za pomoca wyobrazen zwierzecych w przej-
rzysty sposob unaoczni¢ wiernym, czesto niepismiennym, tres¢ Pi-
sma Swietego. Bez watpienia musiat by¢ uczonym cztowiekiem, zna-
jacymi dogtebnie Biblig, pisma teologow i Ojcéw Kosciota oraz teksty
apokryficzne. Z pewnoscia byt tez obeznany w ztozonej symbolice
zwierzecejirozrdzniat stworzenia o pozytywnym, negatywnym lub
mieszanym znaczeniu symbolicznym. Krzyze z Ruthwell i Bewcastle
jako kamienne ksiegi, zawierajace w sobie Stowo Boze mogly petni¢
funkdje biblii pauperum®2. Stanowia one szczegélne podsumowanie
zycia duchowego na Wyspach Brytyjskich fgczacego w sobie mona-
styczny ascetyzm oraz apostolska gorliwos¢ chrzescijan.

61 E.Kitzinger, Anglo-Saxon Vinescroll Ornament, [w:] ,, Antiquicity” 1936, nr 4, s. 61-71.
62 P.Meyvaert, op. cit., s. 151.
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THE ZOOMORPHIC DECORATION OF THE BEWCASTLE AND
RUTHWELL CROSSES AND ITS SYMBOLIC MEANING

The Ruthwell and Bewcastle crosses, made of stone, are most likely
created by the masons from the so-called “School of Northumbia”.
According to the latest research, the crosses were built at the turn of
the 8t century.

They are covered with rich sculptural decoration showing the
influence of Germanic and Greek-Roman art. Reliefs depict some
scenes from the New Testament devoted to the life of Christ and the
Apocalypse. The zoomorphic decoration (eg. Christ treading on the
beasts and Tetramorph) is also very important for understanding
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all the iconographic program of the crosses. Animals sculpted on
the reliefs are inextricably linked with the Sacred. They perfectly
complement the scenes from the New Testament.

The purpose of this article is to present zoomorphic motifs
decorating the crosses of Ruthwell and Bewcastle and to discuss
their significance in the wide historical and iconographic background.

Keywords:
Bewcastle Cross, Ruthwell Cross, Anglo-Saxon Art, Northumbria,
Synod of Whitby, Zoomorphic Relief
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FAUNA W SWIECIE SACRUM: KILKA SZCZEGOLNYCH
PRZYPADKOW PRENEOLITYCZNYCH POCHOWKOW
CZLOWIEKA I ZWIERZECIA Z TERENOW
BLISKOWSCHODNICH

1. WSTEP

Zmiany, jakie zaszly na przestrzeni od okresu prenatufijskiego, po-
przez natufian, az po wczesny neolit, bezsprzecznie intryguja nau-
kowcoéw. Dla rozwoju spolecznego najwazniejszymi przemianami,
obok gospodarczych, sg przemiany $wiatopogladowe. Uwidaczniajg
si¢ one w materiale archeologicznym, gtéwnie w sposobie chowa-
nia zmartych oraz wyposazania grobow. Oczywiscie nie jesteSmy
w stanie odtworzy¢ wszystkich ceremonii towarzyszacych przej-
$ciu z zycia do $mierci, takich jak tanice, czy $piewy. Jednak réwniez
materialna strona pochéwkow niesie ze sobg wiele tresci kulturowych.
Sledzac przemiany, jakie zaszly na danym terytorium w okreglonym
przedziale czasowym, jesteSmy w stanie okresli¢, jak zmienial si¢
Swiatopoglad wraz ze znaczeniem niektorych przedmiotéw skta-
danych ze zmartym.

W ponizszym artykule zostang omdwione trzy przypadki wspol-
nego pochowania czlowieka i zwierzecia. Wybrane one zostaly ze
wzgledu na relatywna blisko$¢ zarowno chronologiczna, jak i geogra-
ficzng, a takze unikatowo$¢ samych znalezisk. Sa to: "Uyun al-Ham-
mam w Jordanii oraz Hilazon Tachtit i Hayonim Terrace w Izraelu.
Wazne przy dokonywaniu wyboru stanowisk byto réwniez utozenie
szczatkow, wskazujace na sposob znalezienia sie kosci w grobie.
We wszystkich trzech przypadkach zwierzeta zostaty ztozone in-
tencjonalnie obok ludzi. Nie sg to natomiast resztki pochodzace
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z powierzchni uzytkowej, ktére zsypano do jamy wraz z ziemia
w celu jej zapelnienia.

2. ZAKRES TERYTORIALNY

Niniejsza praca ma na celu przesledzenie zwiazkow na linii cztowiek-
-zwierze w okresie od prenatufijskiego po pdzny natufijski. Powia-
zania z tego okresu widoczne sa najlepiej w rytuale pogrzebowym.

Na podstawie dostepnego zasobu wiedzy mozna uznad, iz ludnosé
przynalezaca do interesujacych nas kultur zamieszkiwata gtoéwnie
tereny Jordanii, Izraela, Libanu oraz srodkowej Syrii*. Ponizej zostaty
natomiast opisane dwa stanowiska z Izraela oraz jedno z Jordanii.

2.1 Zakres chronologiczny

Okres epipaleolitu rozpoczat si¢ okoto 23 ooo lat temu. Wyrdznia sie
go gldwnie na podstawie zmian w sposobach wytwarzania narzedzi.
Zaczeto wowczas na szersza skale uzywac mikrolity?, to znaczy:
narzedzia o matych wymiarach, osadzane nastepnie w oprawie
koscianej badz drewnianej3.

Kultura bezposrednio poprzedzajaca natufian, a wspominana w ni-
niejszym opracowaniu z uwagi na miejscowo$¢ "Uyun al-Hammam,
zostata okreslona jako geometryczny kebarian. Nazwa pochodzi od
stanowiska eponimicznego Kebara w Izraelu oraz narzedzi mikro-
litycznych o geometrycznych ksztattach. Dana spotecznos¢ prowa-
dzita koczowniczy tryb zycia. Okres trwania tej kultury zamyka sie

1 N.D. Munro, L. Grosman, Early evidence (ca. 12000 B.P.) for feasting at a burial cave
in Israel, [w:] ,PNAS” 2010, t. 107, nr 35, S. 15362-15366.

2 L.A. Maher, ].T. Stock, S. Finney, J.J.N. Heywood, P.T. Miracle, E.B. Banning,
A unique human-fox burial from Pre-Natufian cemetery in the Levant (Jordan), [w:] , PLOS
oNE” 2011, t. 6, nr 1, S. 1-10.

3 M. Brézillon, Encyklopedia kultur pradziejowych, przet. ]. Gassowski, Warszawa 2001,

s. 155.
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w ramach od poczatku epipaleolitu, az po natufian — to jest mniej
wiecej 23000 do 15000 lat temu#. Datowanie nie jest jednolite na wszyst-
kich terenach.

Kultura natufijska rozwijata si¢ natomiast, jak juz wspomniano,
w schylkowym okresie epipaleolitu. Nie zostaly jednak jak dotad
doktadnie opracowane daty kalibrowane before Christ, jedynie before
present (liczone od roku 1950). Najobszerniejszy zakres chronologiczny
zostat wyznaczony przez Veinstein-Evron z zespotlem badawczym5.
Okreslili oni trwanie wczesnego natufianu na lata 16000-12400 cal B.P.
na podstawie trzynastu probek materiatu biologicznego, datowanych
technikaq C'4 ams (Accelerator Mass Spectrometry). Natomiast schytek
tej kultury datuje sie na okoto 11700-11500 cal B.P.6. W ramach tej
kultury wyréznia sig takze trzy fazy: wezesna, pdzna i schytkowa?. Po-
dziat ten nie jest jednak przyjmowany przez wszystkich naukowcow.

3. POCHOWKI LUDZI ZE ZWIERZETAMI

By lepiej zrozumie¢ specyfike danych kultur, oraz blizej przyjrze¢
sie interesujacym nas relacjom ze $wiatem fauny, warto zaznajomic¢

4 B.F.Byrd, C.M. Monahan, Death, mortuary ritual, and Natufian social structure, [w:]
,Journal of Anthropological Archaeology” 1995, t. 14, s. 251-287; L.A. Mabher et al.,
op. cit.

5 M. Veinstein-Evron, R. Yeshurun, D. Kaufman, E. Eckmeier, E. Boaretto, New 4c
dates for the early Natufian of el-Wad Terrace, Mount Carmel, Israel, [w:] ,Radiocarbon”
2012, t. 54, nr 3—4, s. 813-822.

6 L. Grosman, N.D. Munro, A. Belfer-Cohen, A 12—000-year-old shaman burial from
the southern Levant (Israel), [w:] ,,PNAS” 2008, t. 105, nr 46, s. 17665-17669; L. Grosman,
N.D. Munro op. cit.; D. Nadel, D. Rosenberg, Late Natufian Nahal Oren and its satellite
sites: some regional and ceremonial aspects, [w:] ,Before Farming” 2011, t. 3, nr 1, s. 1-16;
R. Yeshurun, G. Bar-Oz, D. Nadel, The social role of food in the Natufian cemetery of Ragefet
Cave, Mount Carmel, Israel, [w:] ,Journal of Anthropological Archaeology” 2013, t. 32,
S. 511-526.

7  G. Lengyel, F. Bocquentin, Burials of Ragefet Cave in the context of the Late Natufian,

[w:] , Journal of the Israel Prehistoric Society” 2005, t. 35, s. 271-284.
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sie takze z ogdélnymi regutami pogrzebowymi omawianych lud-
nosci. Najlepiej jednak opisane sg zasady panujace wéréd spo-
fecznosci natufijskiej, i to im poswiecono najwigkszg uwage réwniez
w tym opracowaniu. Zostaty one w wigkszosci przejete od kultur
prenatufijskich, co usprawiedliwia wspomniany zabieg.

Po krotkim wprowadzeniu do 6wczesnej obrzedowosci, zostang
opisane — w porzadku chronologicznym — wspomniane na wstepie
trzy stanowiska, na ktérych odkryto pochowki ludzi ze zwierzeta-
mi: "Uyun al-Hammam w Jordanii oraz Hilazon Tachtit i Hayonim
Terrace w Izraelu.

3.1 Rytualy pogrzebowe ludnosci natufisjkiej

W zwyczajach pogrzebowych ludnosci natufijskiej uwidaczniaja
sie wplywy kultur ja poprzedzajacych®. Chociaz zaznacza sig lek-
kie zréznicowanie terytorialne, mozliwe jest jednak wyrdznienie
cech typowych dla natufianu, ktére nastepnie zostaty przejete takze
przez ludnos¢ kultury neolitu preceramicznego A9.

Przede wszystkim ciata byly skladane w pozycji skurczonej,
zaréwno na plecach, jak i na boku. Pochowki odnajdywane sa
w dwoch lokacjach: w obrebie osad, miedzy lub nawet czasem
wewnatrz budynkéw, czy w wydzielonych strefach poza tere-
nem zamieszkalym, na cmentarzyskach’®. Pierwsza mozliwos¢
jest raczej typowa dla wczesnej fazy rozwoju kultury. Natomiast

8 L.A.Mabher et al., op. cit.

9 L Kuijt, Negotiating equality through ritual: a consideration of Late Natufian and Prepot-
tery Neolithic A period mortuary practices, [w:] ,,Journal of Anthropological Archaeology”
1996, t. 15, . 313—336; M. Brézillon, op. cit., s. 167; A. Al-Shorman, A. Khwaileh, Burial
practices in Jordan from the Natufians to the Persians, [w:] , Estonian Journal of Archa-
eology” 2011, t. 15, nr 2, s. 88-108.

10 L. Grosman et al., op. cit.
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pochéwkow poza osadami dokonywano w jaskiniach, na terasach
przed wejsciem do nich, a takze w miejscach otwartych™*.

Uwidacznia si¢ takze dos¢ daleko idaca standaryzacja pochéw-
kéw pod wzgledem ulozenia oraz wyposazenia. W wiekszosci gro-
boéw ciala sktadano z nogami zgietymi w kolanach™2. Rzadko mamy
do czynienia z kos¢mi zwierzat bez widocznych sladéw obrébki badz
skérowania®3. Czesto odkrywane sa takze groby zbiorowe, wielo-
krotnie otwierane w celu dalszej depozycji zmartych®4. Budowane sa
odpowiednie zatozenia, o kolistym ksztalcie, stosunkowo plytkie, cze-
Sciowo wylozone gling i drobnymi kamieniami. Spotykane sa réwniez
dos¢ duze kawatki wapienia, uzywane do obudowywania grobéw lub
jako podgltowki®>. Zwykle pierwszy pochéwek w takich strukturach
jest pierwotny, nastepne natomiast — wtorne, na co wskazuje nieana-
tomiczne utozenie kosci oraz niekiedy brak niektorych czesci szkieletu,
zwlaszcza drobnych koéci stdp oraz dloni®.

Interesujaca wydaje sie tendencja do chowania dorostych od-
dzielnie od dzieci, przy czym niemowleta do pierwszego roku zy-
cia grzebano w miejscach dotychczas nieodkrytych, badz w sposéb
niepozostawiajacy sladow™7.

Dos¢ czestym zabiegiem byto takze wyjmowanie kosci, gtownie
czaszek, z grobow. Takie przypadki odnotowano miedzy inny-
mi na stanowiskach Erg-el-Ahmar, Hayonim, Nahal Oren, a takze

11 G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.; A. Al-Shorman, A. Khwaileh, op. cit.

12 B. Boyd, The Natufian burials from el-Wad, Mount Carmel: beyond issues of social
differentiation, [w:] ,Journal of the Israel Prehistoric Society” 2001, t. 31, 5. 185-200;
G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.; L. Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman,
op. cit.; D. Nadel et al., op. cit.

13 L. Grosman et al., op. cit.

14 B.Boyd, op. cit.; G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.; L. Grosman et al., op.cit.

15 B.Boyd, op. cit.; G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.; D. Nadel et al., op. cit.

16 G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit; I. Kuijt, op. cit.

17 G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.
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Ragefet. Prawdopodobnie wspomniane zabiegi przeprowadza-
no w zwiazku z rytualnym kultem przodkéw8.

Wszystkie opisane powyzej reguly sq usrednione, jednak dobrze
odzwierciedlaja rytuaty dwczesnej ludnosci. Wskazuja one takze
na ujednolicenie obrzadku9, co prowadzi do konkluzji o prawdo-
podobnej egalitarnej strukturze spoteczenistwa.

3.2 'Uyun Al-hammam, Jordania

Stanowisko "Uyun al-Hammam, jako najwczesniejsze sposrod wy-
mienionych, datowane jest na okres geometrycznego kebarianu, kul-
tury poprzedzajacej natufian na omawianych terenach. Znajduje si¢
ono w Jordanii, na terasie nad rzeka okresowa (wadi) Ziglab. Odkry-
to tam osiem grobow, zawierajacych szczatki jedenastu osobnikow.
Pochowki byly zaréwno pierwotne, jak i wtorne, na co wskazuje
ulozenie kosci oraz ich czesta niekompletnos¢. Znaleziska sa dato-
wane za pomocg techniki 4C na podstawie elementow z grobéw
numer I oraz viir na lata 17250-16350 cal B.P., 15000-14200 cal B.P.2°.
Wlasnie wspomniane pochdéwki zostang ponizej dokladniej przeana-
lizowane. Odkryto w nich mianowicie, obok szczatkow ludzkich,
takze zdeponowane czesci zwierzece.

Grob numer I zawierat dwa pochéwki ludzkie: A oraz B. Oba osob-
niki byly doroste w chwili $mierci. Ciata nie zostaty przemieszczone
po pogrzebie — jest to ich pierwotne miejsce spoczynku. Szczatki A,
kobiety, zalegatly nad szkieletem B, mezczyzny. Wyposazenie jest
do$¢ skromne. Przy osobniku A odkryto kilka niewielkich brytek

18 L. Kuijt, op. cit.; R.S. Solecki, R.L. Solecki, A.P. Agelarakis, The Proto-Neolithic
cemetery in Shanidar Cave, [w:] ,Texas A&M University anthropology series” 2004, nr 7;
G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.; D. Nadel et al., op. cit.

19 G. Lengyel, F. Bocquentin, op. cit.

20 L.A.Maher et al., op. cit.
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ochry — barwnika mineralnego — oraz dos¢ duzy wapienny tluczek,
zalegajacy w okolicach prawej kosci udowej>".

Szczatki mezczyzny B byly pochowane z wigksza iloscig da-
row grobowych. Odkryto przy nim kosciane ostrze oraz pare na-
rzedzi kamiennych. W grobie znajdowata sie réwniez czaszka i kos¢
ramieniowa lisa rudego (Vulpes vulpes). Brakowato natomiast czaszki,
prawej konczyny gornej oraz najwyzszej partii kregostupa ludzkiego.
Wszystkie znaleziska lezaty na dos¢ grubej warstwie sproszkowanej
czerwonej ochry. Barwnik znajdowat si¢ takze wewnatrz czasz-
ki oraz zaréwno na zewnetrznej, jak i wewnetrznej stronie Zeber.
Wskazuje to na obsypanie elementow pochowku czerwonym prosz-
kiem przed zasypaniem jamy?>2.

Gréb numer viir znajdowat sie w bliskiej odlegtosci od omawiane-
g0 powyzej, miedzy nimi wystepowata okoto 10-centymetrowa prze-
strzen. Odkryto w nim siedem kregdéw szyjnych wraz z podstawa
czaszki mezczyzny. Zauwazono skrecenie pierwszych dwoch kre-
goéw o 180° wzgledem siebie. Szczatki najprawdopodobniej przenie-
siono z grobu I. Natomiast wspomniana rotacja wskazuje na odla-
czanie szczatkow przy obecnosci tkanek migkkich, na przyktad
wiezadet. W grobie odnaleziono takze bardzo zle zachowane rami¢
dorostej kobiety. Do wyposazenia nalezata: kosciana tyzka, pare
narzedzi kamiennych, fragment poroza jelenia, duzy kamien ze
$ladami zagtadzenia przez wode z pobliskiego wadi. Wspomniany
otoczak zostat umieszczony nad czaszka, ktdra w wyniku cigzaru po-
pekala i jest stabo zachowana. Podobny kamien odnaleziono takze
okolo 20 centymetréw na poludniowy zachdd, wraz z rogiem dzikiej
kozy oraz paroma skorupami zétwi. Nie wiadomo jednak, czy moz-
na te znaleziska zaliczy¢ do wyposazenia grobu numer viir. Ostatnim
elementem, jaki odkryto, byt szkielet lisa (Vulpes vulpes), z brakujaca
czaszka oraz prawgq koscia ramieniowa. Najprawdopodobniej ten

21 Ibidem.

22 [bidem.
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fragment, oraz szczatki z grobu numer I pochodzily od jednego zwie-
rzecia i zostaly przemieszczone miedzy pochdwkami wraz z elemen-
tami szkieletu mezczyzny. Miedzy konczynami dolnymi lisa odkry-
to kilka niewielkich grudek ochry?23.

3.3 Hilazon Tachtit, Izrael

W jaskini Hilazon Tachtit, w wyniku prac wykopaliskowych, odkry-
to pochéwki co najmniej 28 osobnikéw, datowanych na lata 12400-
12000 cal B.P. Stanowisko znajduje sie na szczycie 150-metrowej
stromej skarpy i jest oddalone od najblizszego znanego osiedla ludno-
$ci natufijskiej w Hayonim Terrace o odlegtos¢ okoto 10 kilometrow=4.
W tym podrozdziale zwrdcimy jednak uwage na jeden sposréd wy-
zej wspomnianych pochéwkdw, odstajacy od pozostatych pod wzgle-
dem zaréwno daréw grobowych, jak i precyzji wykonania same-
g0 grobowca.

Ten wyjatkowy pochdéwek znajdowat sie¢ w naturalnym zagte-
bieniu terenu w centrum jaskini. Ztozona w nim kobieta zmar-
ta w wieku okoto 45 lat, dos¢ podeszlym jak na 6wczesne warun-
ki zycia. Rozpoznano u niej liczne schorzenia i deformacje szkieletu.
Zauwazono miedzy innymi przerost krawedzi kregow, silne starcie
powierzchni zebowych, zrost kosci ogonowej z krzyzowa, deformacje
miednicy oraz kregostupa na wysokosci odcinka ledzwiowego. Te
schorzenia prawdopodobnie wptywaty na jej chdd, oraz nadawaty
jej nienaturalny, asymetryczny wyglad=>.

Oprocz stanu zdrowotnego, bardzo ciekawy okazat sie rowniez
sam sposob pochowania ciata. Kobieta zostata ztozona w owalnej
strukturze, wylozonej wapieniem, dodatkowo uszczelnionym bto-
tem. Spoczywata oparta plecami o $ciang, na boku. Na ciato zostaty

23 [bidem.
24 L. Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.

25 Ibidem.
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intencjonalnie potozone sporej wielkosci kamienie: na okolice glo-
wy, fona oraz koniczyn gornych. Zaklada sie dwie teorie, zwigzane
ze wspomnianymi gtazami. By¢ moze uzyte byty w celu utrzy-
mania ciata w wymaganej pozycji. Druga hipoteza zawiera nato-
miast przypuszczenie o wierzeniach ludnosci natufijskiej. Wow-
czas kamienie stuzylyby unieruchomieniu oraz utrzymaniu ciala
w grobie?®. W strukturze odnaleziono takze bardzo bogaty inwentarz,
sktadajacy sig z: fragmentu bazaltowej miski, stopy dorostego czto-
wieka, narzedzia koScianego, ponad 50 kompletnych muszli zétwi,
z ktorych niektdre rozbito intencjonalnie, prawdopodobnie w czasie
uczty pozegnalnej. Poza tym, w pochéwku wykryto rowniez: dwie
czaszki kun bez znakéw skdrowania, kosci pochodzace ze skrzy-
dta orta ztocistego, pare kregéw ogonowych tura, miednice lamparta,
kos¢ promieniowq oraz lokciowa dzika, a takze rég samca gazeli,
ktory mial wydzwiek zaréwno funkcjonalny, jak i rytualny?7.

3.4 Hayonim Terrace, Izrael

Hayonim Terrace, stanowisko potozone w péinocnym Izraelu, zosta-
o wydatowane na okres pdznego natufianu. Odkryto tam pochowek
zawierajacy dwa prawie kompletne szkielety pséw?5.

Pies 1 spoczywat na prawym boku w owalnej jamie. Pysk psa 2 byt
skierowany na fopatki zwierzecia numer 1. W zaglebieniu znalezio-
no takze dwie skorupy zétwi (Testudo graeca). Ciato Homo 8, najpraw-
dopodobniej mezczyzny, zdeponowano na opisanych pozostatosciach
zwierzecych. Czaszki cztowieka oraz psa 1 spoczywaty bardzo bli-

sko siebie. Natomiast szczatki Homo 10, bardzo stabo zachowane,

26 Ibidem.

27 L. Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.; R. Yeshurun et al., op. cit.
28 E.Tchernov, F.F. Valla, Two new dogs and other Natufian dogs from the southern Levant,
[w:] , Journal of Archaeological Science” 1997, t. 24, s. 65—95; R.S. Solecki et al., op. cit.
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byly utozone w okolicach tap zwierzecia. Pici drugiej osoby nie da sig
okresli¢. W grobie znaleziono takze duze, wapienne bloki?9.

W pewnym odstepie czasu do grobu ztozono takze osobni-
ka Homo 7. Szczatki sa pokruszone przez zalegajace na nich blo-
ki wapienne. Brakuje dolnej partii szkieletu, gérna natomiast wyka-
zywata bardzo dobry stan zachowania oraz kompletnos¢. Wskazuje
to na fakt, iz szczatki zostaly znalezione w ich pierwotnym miej-
scu pochdéwku3®.

4. WNIOSKI

Opisane powyzej znaleziska z trzech stanowisk wskazujg na rézne
role, jakie graty zwierzeta w spotecznosciach okresu epipaleolitu.
W przypadku odkry¢ z "Uyun al-Hammam zwraca uwage powtor-
ny pochowek czesci szkieletu lisa, wraz z kregami szyjnymi oraz czasz-
ka mezczyzny, przeniesionymi z pobliskiego grobu. Takze ochra,
znaleziona w obfitej ilosci w grobie I przy pochéwku B, wydaje si¢
mie¢ symboliczne znaczenie3®. Jest ona zwykle faczona z krwig — sita-
mi witalnymi32. Lis w tym kontekscie nabiera zatem cech rytualnych.
Nie tylko znalazt si¢ on w grobie I jako szczegdlny dar sepulkralny, ale
réowniez, w pewnym odstepie czasu, jego czesci zostaly przeniesione
do pochéwku viir. Ma on wigc znaczenie symboliczne i ideologiczne,
by¢ moze réwniez spoleczne, w przypadku, gdyby byt hodowany
przez ludzi jako zwierz¢ domowe. By¢ moze takze jego cechy, jak
na przyktad spryt, mialy wptyw na wybdr tego stworzenia na dar

29 E. Tchernov, E.F. Valla, op. cit.

30 Ibidem.

31 L.A. Maher et al., op. cit.

32 D.E. Bar-Yosef Mayer, B. Vandermeersch, O. Bar-Yosef, Shells and ochre in Middle
Paleolithic Qafzeh Cave, Israel: indications for modern behavior, [w:] , Journal of Human

Evolution” 2009, t. 56, s. 307—314.
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grobowy?33. Zatracitby wéwczas cechy uzytkowe, takie jak mozliwos¢
pozyskania futra, miesa, badz ktéw na paciorki.

Znaleziska z Hilazon Tachtit maja wyraznie inny charakter, niz
opisane wyzej z "Uyun al-Hammam. W tym przypadku nagroma-
dzenie réznorodnych zwierzat oraz trud wlozony w budowe gro-
bu wydaje sie¢ mie¢ znaczenie kultowe i wyraza¢ rodzaj hotdu wobec
zmarlej osoby. Wybodr gatunkdw fauny takze byt nieprzypadkowy.
Przygotowania do pogrzebu trwaty do$¢ dtugo — samo zebranie
z0lwi, zwierzat samotniczych, wymaga czasu?4. Skorupy oraz ko-
$ci koniczyn tych zwierzat $wiadcza o przyniesieniu na miejsce kom-
pletnych osobnikéw. Niektore pancerze nosza $lady ognia, co moze
przemawiad za hipoteza o swoistej uczcie pogrzebowej. Dodatko-
wo na 96% plastronéw widoczne sg spiralne zlamania, powstate
przy probie dostania si¢ do migsa35>. W grobie znalazty sie takze
czesci zwierzat niebezpiecznych, kojarzonych z sila i potencja, takich
jak: tur, lampart, dzik oraz orzet. Wszystkie one, wraz z rogiem gazeli,
majq znaczenie symboliczne i prawdopodobnie stanowia pozosta-
osci po obrzedach zwiazanych z odejsciem tej osoby, nazywanej
przez autoréw3® szamanka. Na te ewentualno$é moze wskazywac
rowniez stan zdrowia kobiety. Analogie etnograficzne dostarczaja
materialow pozwalajacych uznac, iz w wielu przypadkach to wlasnie
jednostki z deformacjami badz chorobami dziedzicznymi graty role
szamanow w swoich spotecznosciach3?. Nie bez znaczenia pozosta-
wataby wowczas ludzka stopa jako jeden z elementéw wyposaze-
nia grobowego38.

W przypadku znalezisk z Hayonim Terrace, z terenéw Izraela, psy
mogly odgrywac dos¢ ztozona, symboliczna role. W grobie zostaly

33 L.A. Maher et al., op. cit.

34 L. Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.

35 N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.

36 L. Grosman et al., op. cit.; R. Yeshurun et al., op. cit.

37 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 2001.

38 L.Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.; R. Yeshurun et al., op. cit.
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zlozone po dwa ciata: para pséw, ludzi oraz zotwi39. Wigzato sig
to prawdopodobnie z rytualami oraz wierzeniami ludnosci natufij-
skiej. Ewentualnie ciata psow moglyby zosta¢ uznane za pochéw-
ki towarzyszace jako co$ cennego, lubianego za Zzycia osobnika.

Nie sa to jedyne groby zawierajace szczatki pséw. Podobne znale-
ziska pochodza z jaskini Kebara, datowane na okoto 12500-12000 B.P.,
El Wad, Ain Mallaha oraz Shukhba z okresu natufijskiego4°. W przy-
padku pochéwku z Ain Mallaha odkryto w nim szczatki starszej ko-
biety w towarzystwie psa w wieku okoto 4—6 miesiecy4*. Wydaje sie,
ze jest to $wiadectwo przyjazni miedzy czlowiekiem a zwierzeciem.

5. ROLA ZWIERZAT W OBRZADKU POGRZEBOWYM
I ICH SYMBOLIKA

Na podstawie wyzej omowionych znalezisk mozna uznad, iz rola
zwierzat w okresie epipaleolitu byta do$¢ zréznicowana. Na pocza-
tek wylania si¢ obraz relacji do$¢ intymnych, czy przyjacielskich.
Na dwoch opisanych i jednym wspomnianym stanowisku pochowa-
ni sg ludzie wraz z psami i lisem, ktére mogly peic role zwierzat
domowych. Uwidacznia si¢ rodzaj relacji opiekunczych, jak w przy-
padku starszej kobiety i mlodego psa z Ain Mallaha#>.

W razie przyjecia zatozenia o grzebaniu zwierzat jako towarzyszy
swoich wlascicieli w tej ostatniej podrdzy symbolika staje si¢ nie-
oczywista. Wydaje si¢ bowiem, ze wéwczas fauna tracitaby wszel-
ki wyraz rytualny. Stawataby sie raczej partnerem, kims$ wiazacym
czlowieka z Zyciem, jakie za soba pozostawia. Symbolizowataby
przyjaciela, kogos pomocnego przy przejsciu od zycia do $mierci,
badz wrecz przewodnika, tropiciela wtasciwej drogi.

39 B.F.Byrd, C.M. Monahan, op. cit.; E. Tchernov, F.F. Valla, op. cit.
40 E.Tchernov, E.F. Valla, op. cit.

41 B.E. Byrd, C.M. Monahan, op. cit.

42 B.F. Byrd, C.M. Monahan, op. cit.; E. Tchernov, F.F. Valla, op. cit.
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Oprocz powyzszych, pochéwek z Hayonim Terrace moze miec
rowniez znaczenie zwiazane z magia liczb. Zlozono w nim bo-
wiem w jednym czasie po parze ludzi, psow oraz zotwi43. Licz-
ba dwa prawdopodobnie symbolizowata pewien rodzaj peini,
powrot do zycia — mezczyzna i kobieta, pies i suka, moga wydac
na $wiat potomstwo, przeciwstawic si¢ $mierci. Wéwczas sktadanie
do grobu par byloby hotdem wobec ptodnosci i urodzaju, moze
pewnego rodzaju ofiarg dla bogéw. Mogto to stanowi¢ takze odwo-
tanie do dychotomii zycie — $mier¢, zeniskie — meskie, réznorakich
dwoistosci spotykanych powszechnie. Wowczas sens grzebania par
bylby o wiele gtebszy i odnositby sie¢ do praw natury.

Nadawanie znaczenia liczbom nie stoi w sprzecznosci z ewolu-
cyjnymi adaptacjami i dodatkowo prawdopodobnie stanowi baze
dla myslenia symbolicznego, wlasciwego istotom ludzkim#4. Wydaje
sig, ze mozna odnies¢ do okresu preneolitycznego, na podstawie
podobienistwa struktur mézgowych, iz takze w tamtych czasach
ludzie byli zdolni do tworzenia symboli z wykorzystaniem liczb,
przynaleznych w jakis$ sposob do otaczajacej ich rzeczywistosci.

Gréb z Hilazon Tachtit, z terendw Izraela, stanowczo odbiega od
podanej wyzej symboliki. Przede wszystkim nic nie wskazuje na rela-
cje emocjonalng pomiedzy kobietg a pochowanymi z nig zwierzetami.
Elementy fauny wydaja si¢ by¢ raczej dodatkiem, a nie réwnorzed-
nym partnerem, jak w poprzednich przypadkach. Stanowia one
zapis archeologiczny uczty na ksztatt stypy nad grobem zmarlej.
Takie wspdlne wystawne positki byty wazne dla spajania spoteczen-
stwa jako wydarzenia umacniajace wspolnote. Sq one forma zbio-
rowych rytualow4>. Uczta mogta stuzy¢ takze pozegnaniu zmartej
lub, jak uwazaja niektorzy, zaspokojeniu jej, by nie chciata powrdci¢

43 Ibidem.

44 F.L.Coolidge, K.A. Overmann, Numerosity, abstraction, and the emergence of symbolic
thinking, [w:] ,,Current Anthropology”, t. 53, nr 2, s. 204—225.

45 N.D. Munro, L. Grosman, op. cit.
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miedzy zywych. To ostatnie zadanie spetniaty by¢ moze rowniez
kamienie, ulozone na ciele4®. W tym przypadku zwierzeta miatyby
charakter daru jako czgs¢ stypy. Prawdopodobnie dodatkowo sam
proces przygotowan do pochowku byt waznym wydarzeniem spo-
fecznym — wykonanie grobu oraz zgromadzenie z6twi i elemen-
tow cial niebezpiecznych zwierzat wymagato czasu i umiejetnosci.
Wydaje sig, iz tur, orzet, lampart, kuna, dzik oraz gazela miaty swoje
znaczenia w rytuatach. Kojarzone sa przede wszystkim ze zwierzeta-
mi totemowymi, wykazujacymi takie cechy, jak sprawnos¢, witalnos¢
i sifa4”7. By¢ moze petnity takze role straznikéw zmartej.

Dodatkowo we wszystkich trzech pochowkach zdeponowane
zostaty skorupy zotwi. Z uwagi na brak doktadniejszych opracowan,
ich rola wydaje sie¢ niejasna.

6. PODSUMOWANIE

Podsumowujac, zwierzeta stanowily nieodzowny element zycia ludz-
kiego. Zmieniata sie jednak ich symbolika, zaleznie od kontekstu.
W przypadku wystapienia ich szczatkow w pochowkach, pemity
zapewne bardzo wazny sktadnik rytualny oraz spoteczny.

Okres epipaleolitu jest niezwykle wazki ze wzgledu na dynamicz-
ne zmiany, jakie zaszly w sposobie gospodarowania. Wraz z nim
przeobrazeniom ulegly wartosci oraz rytuaty.

Fauna, jako element codziennego zycia, przybrata rowniez nowe
znaczenia. Zwierzeta mogly by¢ pupilami, jak w przypadku starszej
kobiety z psem z Ain Mallaha#® oraz lisa z "Uyun al-Hammam49. Praw-
dopodobnie podobna role petnity takze czworonogi z Hayonim Terra-
ce, cho¢ niewykluczone, iz posiadaly réwniez znaczenie symboliczne,

46 L. Grosman et al., op. cit.

47 L. Grosman et al., op. cit.; R. Yeshurun et al., op. cit.

48 B.F.Byrd, C.M. Monahan, op. cit.; E. Tchernov, F.F. Valla, op. cit.
49 L.A.Mabher et al., op. cit.
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odnoszace si¢ w tym wypadku do liczby dwa>° jako petni. Natomiast
znaleziska z Hilazon Tachtit zupetnie odbiegaja znaczeniem od wyzej
wymienionych. W tym przypadku duza réznorodnos¢ gatunkéw wy-
daje sie wskazywac na swoista uczte pogrzebowa oraz rytualne po-
zegnanie zmarlej, petniaca najwyrazniej wazka role w spoleczno$c’s™.

Opisane zostaty stanowiska, na ktérych odkryto groby odstajace
od pozostatych. Jednak zapewne nadal istniejg miejsca nieodkryte.
Z tej przyczyny powyzsze studium jest niedoskonate i niekompletne
o nowe dane. Pozostaje mie¢ nadzieje, iz w przysziosci zarowno sy-
tuacja polityczna na Bliskim Wschodzie, jak i zapat badaczy pozwola
na dokonywanie wspaniatych, wiekopomnych odkry¢.

50 F.L.Coolidge, K.A. Overmann, op. cit.
51 L. Grosman et al., op. cit.; N.D. Munro, L. Grosman, op. cit. R. Yeshurun et al., op. cit.
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FAUNA IN THE WORLD OF SACRUM: SEVERAL EXAMPLES OF
PRE-NEOLITHIC BURYING OF A MAN AND AN ANIMAL FROM
THE NEAR EAST.

The Epipalaeolithic, developing on the verge of Paleolithic and
beginning of Neolithic, around 23 ooo-11 600 years ago, is one of
the most important periods when it comes to understanding the
transition from hunter-gatherers to cultivators. During that time,
changed not only the way of collecting food, but also the worldview.
It is particularly visible in the funerary rituals. There occurred, for the
first time on bigger scale, burials of humans and animals. Mentioned
phenomenon is clearly connected with the changes in perception of
human-faunal relations. Those will be a matter of that article.

Three archaeological sites would be mentioned in order to show the
aforenamed phenomenon: "Uyun al-Hammam, in Jordan, connected
to Kebara culture, Hilazon Tachtit and Hayonim Terrace, in Israel,
of Natufian, where were found graves containing human remains,
accompanied by animal skeletons.

Keywords:
"Uyun al-Hammam, Hilazon Tachtit, Hayonim Terrace, animals’
symbolism, Prenatufian, Natufian
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BOGINI KALI — KRWIOZERCZA MATKA

Swiat hinduskich béstw przyciaga wielodcig i barwnoscia posta-
ci panteonu. Niniejszy artykul bedzie zbiorem refleksji na temat
jednej z nich — Kali, bogini pelnej ambiwalentnych cech, odgrywajacej
wazng role w tradycji Pétwyspu Indyjskiego od starozytnosci, az
po czasy wspolczesne.

1. KALI — PRAZRODLO MOCY

Kali to Bogini Matka o wielu aspektach, sama etymologia jej imie-
nia pozwala na uwypuklenie kilku kluczowych dla postaci cech. W san-
skrycie Kali to zeriska forma stowa kala, ttumaczonego jako ,,czern”,
ale réwniez oznaczajacego ,,czas”. Jej imi¢ mozna zatem przetozy¢
w formie opisowej jako ,ta, ktdra jest czarna” badz ,ta, ktdra jest
czasem” (idac dalej w interpretacji, moze ona zosta¢ uznana za Pania
Czasu, Czarng Matke, ktéra wlada biegiem zycia). Etymologiczne
konotacje widoczne sg zwtaszcza w jej kulcie, gdyz czczona jest jako ta,
ktora w ksztafcie Smierci zabija i wchtania w siebie wiasne potomstwo, aby
znéw moc rodzic®.

Nalezy rowniez wspomnie¢, iz Czarna Matka wpisuje si¢ w waz-
ny dla tradycji indyjskiej koncept Wielkiej Bogini. W $wiecie

1 A.Jakimowicz, M. Jakimowicz-Shah, Mitologia indyjska, Warszawa 1982, s. 288.
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hinduizmu idea Bogin Matek ukazana zostaje poprzez mnogo$¢
form zeniskich bostw, wspdlnie okredlanych sanskryckim terminem
devi?. Ten pluralizm oraz przenikanie si¢ zeniskich manifestacji wpty-
wa na ogodlna koncepcje boskosci w hinduizmie.

Niektorzy wspotczesni badacze mitow twierdza, ze kult Wielkiej
Bogini byt znany we wszystkich spolecznosciach archaicznych. Jej ce-
chy i atrybuty w réznych czesciach swiata wygladaty bardzo podob-
nie. Idea postaci Wielkiej Matki (w ktory to kompleks niewatpliwie
wpisuje sie rowniez Kali) pojawia sie juz w Dolinie Indusu w 1111 ty-
sigcleciu p.n.e., poczatkowo obrzedy z nia zwigzane rozwijaly sie
wsrdd niearyjskich ludéw Indii. W Mohendzo Daro i innych staro-
zytnych miastach odnaleziono $lady kultu Bogini pochodzace sprzed
cywilizagji indyjskiej (ok. 2000 p.n.e.). Postacie hinduskich Bogin sa
pelne sprzecznosci, wykazuja cechy ambiwalentne, co szczegolnie
wida¢, gdy analizujemy poczynania Kali, ktére gloryfikuja liczne
opowiesci mityczne3.

Jej postac wystepowata przez wieki w literaturze indyjskiej, dlate-
go nie sposdb przytoczy¢ wszystkich Swiadectw opiewajacych chwa-
fe Bogini, ale nalezy wspomnie¢ chociaz o najwazniejszych z nich.
Kali mozna odnalezé np. w upaniszadach (szczegolnie Upaniszada Mun-
daka#), Mahabharacie i Ramajanie, literaturze puranicznej (zwtaszcza Lin-
gapurana, Skandapurana, Kalikapurana, Dewimahatmja, Dewibhagawata,
bedaca czescia Markandejapurany, czy Mahabhagawatapurana3), ktorej
to zawdziecza sie rozwinigcie teologii $aktyjskiej®, literaturze tantrycz-
nej (czyny Kali opisuja zwlaszcza tantry Saktisamgama, Kali czy Todala?),

2 D.M. Wulff, ].S. Hawley, Devi: Goddesses of India, Berkeley 1996, s. 2.

3 G. Flood, Hinduizm. Wprowadzenie, Krakéw 2008, s. 183.

4 M. Sacha, Gniewne oblicze Kali. Mit, ikonografia, rytuat, [w:] Mit w badaniach religio-
znawcéw, red. J. Drabina, Krakdéw 2006, s. 91.

5 G.Flood, op. cit., s. 185.

6  Ibidem, s. 190.

7 M Sacha, op. cit., s. 92.
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bedacej przyczynkiem do ezoterycznego rozumienia jej postaci® badz
wychwalajacej ja poezji.

Pomimo brutalnosci i przemocy, ktorg przypisuje sie Kali, ist-
nieje réwniez jej drugi aspekt: dzieki niej mozna si¢ wyzwolil. Jest
Wielka Matka, gdyz dla swych wyznawcdéw rodzi szersza wizje
rzeczywistosci, pozwala im si¢ wyrwac spod kontroli zadz, dzie-
ki czemu postrzegana jest takze jako ta, ktora naktania ludzi do po-
szukiwania wyzwolenczej sciezki z iluzji s$wiata9. Jednak zawsze
uwidacznia sie jej grozna manifestacja; staje si¢ mroczna i straszliwg
furia, wielka demonica i zwycigeskim czasem $mierci'®. Jej gtdéd moze
zaspokoic tylko ludzka ofiara.

Mitologia ukazuje ja jako wielka zwyciezczynig i pogromczynie
demona —bawota Mahiszy. Powstata wowczas z chmury ognia gnie-
wu wydobywajacego sie z ust Brahmy, Siwy i Wisznu. Odtad stata sie
nieustraszona i najsilniejszaq Boginia, a tworcy przekazali jej wlasny
orez. Kiedy wypita wina z czaszy, jej oczy zaptonety krwia. Wzbita sie
w powietrze i z gory, z ogromna sifg, runeta na demona. Sprytny
Mabhisza probowat sie¢ wyslizgna¢, jednak wszechwiedzaca Kali ucieg-
ta mu gtowe mieczem. W trakcie tego wydarzenia przybrata postac
Durgi siedzacej na lwie. Kiedy odchodzita, pozegnata ludzi tymi sto-
wami: Zawsze, kiedy bedzie wam grozi¢ wielkie niebezpieczeristwo (...),
zwrdccie sie do mnie, a ja przyjde wam na pomoc™™. Stwierdzenie to przeko-
nuje, iz jest ona matka pomocna, dziatajaca w celu ochrony wyzszych
zasad. Ow mit to tez ukazanie nieznanej dotad wizji kobiecosci repre-
zentowanej przez Kali-Durge: juz nie biernej, ale wojowniczej i silnej2.

Inkarnacje Kali sg niezliczone. Znana jest pod imionami: Durgi,
Ambiki, Candiki, Camundy, Dewi lub Mahadewi, Maheszwari i wie-
lu innych. Ma rozmaite ksztatty, ktore pomagaja ujarzmiac zte moce.

8 G.Flood, op. cit., s. 194.

9 D.M. Wulff, J. S. Hawley, op. cit., s. 84.

10 A.Jakimowicz, M. Jakimowicz-Shah, op. cit., s. 291.

11 W.E.E. Tiomkin, Mity starozytnych Indii, Bydgoszcz 1987, s. 173.
12 G. Flood, op. cit., s. 185.
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Przybiera dziesie¢ form w celu pokonania Sumbhy i Nisumbhy — asu-
réw ,Ranigcego” i ,Mordujacego”. Gdy ci dwaj grozni bracia poko-
nali zastepy niebieskie, bogowie z rozpacza btagali Wielka Boginie
o pomoc. Ekania te ustyszata réwniez Uma, matzonka Siwy, podczas
kapieli w $wietej rzece Ganges. Nie zdawata sobie jednak sprawy,
kim jest ta, ktéra wzywaja. Wowczas z ciata zony Siwy wylonita sie
grozna Bogini, méwiac te stowa:

To mnie stawia i wzywajq bogowie (...), mnie, wielka Kali wzywaja, gniew-
na i bezlitosng wojowniczke, ktérej duch zawarty jest jak drugie ja, w ciele
milosiernej bogini Umy. Surowa Kali i delikatna Uma, jesteSmy dwoma po-
czatkami zjednoczonymi w jednym boéstwie, dwie postaci Mahadewi, Wiel-

kiej Bogini'3.

Po czym wojowniczka staneta do walki, zas na samym korcu cze-
kal ja bdj z demonem Raktawidza, ktory potrafi odradzac sie z wtasnej
krwiijest odporny na wszelkie ciosy. Wielka Bogini porazita go swym
mieczem, wypita cala jego krew i pozarta zrodzone z niego demony.
Po raz kolejny siejaca zniszczenie i postrach Matka odniosta zwy-
ciestwo4.

Po tym sukcesie, oszalata z radosci, zaczela tanczy¢, az Swiat
trzast sie pod jej stopami. Bogowie poprosili Siwe, aby postarat si¢ ja
powstrzymac. Wielka Mahadewi jednak nie zauwazyta go w swym
transie. Wielki Tancerz padt wérod martwych cial. Bogini zdata sobie
sprawe z tego, co zrobila, dopiero gdy poczuta pod swymi stopa-
mi jego boskie ciato?5.

1.1 Odwieczne $akti Siwy

Kali, podobnie jak Siwa, jest béstwem samodzielnym. Zaréwno Bogini,
jak i Wielki Tancerz zyja w miejscach kremacji. R6zni ich tylko to, ze

13 Ibidem,s. 173. 14 Ibidem, s. 171-174.

15 A. Jakimowicz, M. Jakimowicz, op .cit., s. 297.
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Mahadewi nie zaglebia si¢ w ciaglej medytacji, ale przez caly czas
przemierza ziemskie pola walki™®.

Istnieje jako sakti Siwy. Bardzo ciezko odda¢ ten termin jednym
stowem. Sanjunkta Gombrich Gupta twierdzi, ze fgczy on w sobie
pojecia mocy, potencji i mozliwosci'7. Reprezentuje tez niezalezng boska
wladze. Jest to potaczenie meskiego pierwiastka bdstwa ze stworze-
niem przez jego zeniska energie. Uosabia cze$¢ boga, wtada ogrom-
na moca, jest najwyzszym aktywnym bostwem. Tak naprawde
wszystko na $wiecie jest aspektem sakti, gdyz stanowi manifestacje
i skutek dziatania boskiej mocy™8. Gdybyémy chcieli odnie$¢ to do kon-
kretnego przykladu, $akti jest uznana za osobowos¢, a warstwie
mitu jest zong boga. Ten paradygmat kobiecej energii ukazuje si¢
na rozmaitych poziomach kosmicznych. Ma nature matki i zony,
na co wskazuje posta¢ Umy — Parwati oraz Lakszmi. Poréwnuje sie
ja rowniez do uosobienia nieublaganego gniewu (nemesis)*9, ktory wy-
mierza kare. Dzieki tej mocy Siwa Iaczy sie ze swa malzonka. Kiedy
sie ich rozdzieli, Swiat zasypia, ale z drugiej strony moc Wielkiej
Bogini pozwala wyzwolic¢ si¢ i osiagna¢ doskonatos¢. Innymi stowy,
dzieki temu Kali jest rozumiana jako najwyzsza boska rzeczywistos¢,
ktorej poznanie zapewnia osiagniecie mokszy. Oprdcz aspektu wy-
zwolenczego istnieje rowniez element niszczycielski, gdyz Bogi-
ni to sifa, ktéra zaréwno zniewala, jak 1 wyzwala°.

1.2 Atrybuty Wielkiej Matki

W sztuce Kali czesto przedstawiona jest jako czarna posta¢, z wieloma
rekami wzniesionymi ku gorze. W jednej z nich trzyma potezny miecz,
pod ktérym padaja gtowy, reszta dtoni chroni czcicieli i przyjmuje
od nich nalezne jej hotdy. Do jej oreza zaliczamy: miecz, sztylet,

16 R. Waterstone, Indie. Religie i rytuaty. Bogowie i kosmogonia, Warszawa 1996, s. 81.
17 Boginie, przadki, wiedZmy i tancerki. Wizerunki kobiety w kulturze Indii, red. M. Jakub-
czak, Krakéw 2005, s. 38.

18 Ibidem, s. 38. 19 Ibidem,s.40. 20 G.Flood, op. cit., 5.186.
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ptomienny trojzab, tuk ze strzatami, piorun, petle i wtdcznieg. Te narze-
dzia, ktorymi niesie $miercionosne zniszczenie, sa rdwniez atrybuta-
mi jej plodnosci?*. Nosi naszyjnik ze scigtych ludzkich gléw oraz prze-
paske z ludzkich dtoni. Dla przecigtnego mieszkarnca Europy taki ob-
raz matki moze wydawac si¢ odrazajacy i odpychajacy, jednak, aby
w pelni zrozumie¢ site tej Bogini, nie mozemy sugerowac si¢ tylko jej

mrocznym wygladem.

1.3 Miejsca, w ktorych Czarna Matka jest nadal obecna

Kali stata si¢ jednym z popularniejszych bostw hinduizmu, przenika-
jac w rdzne sfery popkultury (np. bywa bohaterka ksigzek, komiksow,
czy gier). Ciagle obecna jest szczegdlnie w rejonach Bengalu. W od-
czuciu zwyklego wyznawcy Bogini symbolizuje $mier¢ i zniszczenie,
ale taczq si¢ z nia takze magia ptodnosci oraz rytuat stworzenia?2.
Jest patronka Kalkuty, to wlasnie niedaleko tego miasta w Kalighat
widnieje przepigkna $wiatynia poswiecona jej imieniu. Doroczne
Swieto Mahadewi przypada na czas Durgapudzy (dokladnie trzy
tygodnie po tym swiecie) i nosi nazwe KalipudZa.

Podczas Durgapudzy czci si¢ ja pod postacia zwycieskiej Durgi.
Od niepamietnych czasow sktadano jej krwawe ofiary, dzisiaj sa one
przewaznie z kozta. Polegato to na rytualnym odcieciu mieczem
gltowy zwierzecia, ktdre pézniej nadziewano na wizerunek Kali.
W $wiatyni w Kalighat na taka ofiare przeznacza si¢ okoto 8oo ko-
ztow. Przy tych czynnosciach wypowiadano sakramentalng formute:
Na poczqtku byta Kali, moc Zyciowa3.

Czczonojanie tylko w $wiatyniach, byta takze obecna podczas pudzy.
W kazdym hinduskim domu znajduje sie kapliczka z wizerunkami
réznych bostw, w tym Kali. Ceremonie odprawiane przed takim otta-

21 A.Jakimowicz, M. Jakimowicz-Shah, op. cit., s. 291.
22 A.Tokarczyk, Hinduizm, Warszawa 1986, s. 156.
23 Ibidem, s. 157.
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rzem polegaly na porannym budzeniu bostwa, p6zniejszym podawa-
niu mu trzech positkéw i wieczornym utozeniu go do snu. Podczas pudzy
béstwojest traktowane jak gos¢ specjalny. Jej kulminacyjnym momentem
jest Darsana, bedaca swego rodzaju objawieniem. Przebudzone i wy-
strojone bostwo ukazuje sie swym wyznawcom. Wsrdd tych bostw jest
réwniez Kali, posiadajaca nieskoriczong energie, ktora obdarowywuje
swoich wyznawcow. By¢ moze dlatego jej kult jest wcigz zywy.

2. CUDOWNE DZIECI KRWIOZERCZE] WIELKIE] MATKI

Zadziwiajace jest to, jak posta¢ krwiozerczej Bogini moze zostac
uznana za wspolczujaca, kochajaca i otaczajaca opieka matke. Styn-
ny indyjski mistyk Sri Ramakriszna (wtasciwie Gadadhar Chatto-
padhyaya) traktuje ja wtasnie w taki sposob.

2.1 ,Mistyczny niedosyt” Mahadewi

Ten wielki filozof urodzit si¢ w 1836 roku w bengalskiej wiosce. Wedtug
legend jego narodzenie zapowiadaty rodzicom prorocze sny iliczne ob-
jawienia. Jako dziecko wpadat w zadziwiajace stany nieprzytomnosci,
ktére pdzniej nazywat ekstazami dowodzacymi wszechobecnosci bo-
stwa. Byt bardzo przywigzany do wlasnej matki, ktdrej starat si¢ caty
czas pomagac. Sam uwazal, ze wszystkie kobiety, nawet nierzadnice,
sa w pewien sposob wcieleniem Wielkiej Matki.

Jego bliskie, kontemplacyjne spotkanie z Kali nastgpito w Kalkucie,
kiedy objat posade po swoim bracie, bedacym 6wczesnie kaptanem
w miescie Dakszineswar. Wlaénie tam odczut przenikajacq obecnos¢
Mahadewi. Ta sytuacja zrodzita w nim pragnienie ujrzenia jej posta-
ci. Bylo to uczucie nazywane przez niego mistycznym niedosytem4,
spalajaca tesknota, ktérej nic nie jest w stanie zaspokoi¢. Zdarzato sie
go zobaczy¢ w wielkiej rozpaczy, lezacego na podlodze swiatyni i la-

24 M. Ruchel, Ramakriszna. Filozof — Mistyk — Swiety, Krakoéw 2003, s. 28.
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mentujacego przed posagiem Boskiej Matki. Prosby jednak zostaty
spetnione, w koncu doznat objawienia — w chwili, kiedy jego rozpacz
kierowata go ku samobojstwu. Gdy zobaczyt swoja ukochana Matke,
zatopit si¢ w ekstatycznym szczesciu. Po tym wydarzeniu stwierdzit:
Naokoto mnie przetaczat sie ocean niewyrazalnej radosci. A w glebi mojej
istoty bytem Swiadom obecno$ci Boskiej Matki?5, byto to dla niego ogrom-
nie ekscytujace przezycie, zasadniczo wptywajace najego pdzniejsze
poglady. W wyniku tego doswiadczenia zaniechal rytualnych zasad,
czcil Wielka Matke nie tylko w postaci posagu, ale w samym sobie
(np. sam skladat sobie ofiary). Twierdzil, Zze najwazniejszy jest osobisty
kontakt z Absolutem, ktéry moze si¢ opiera¢ na doswiadczeniu eks-
tazy. Glosil mistyczna mitos¢ do bogéw w wybranej formie — bhakti,
a takze jednos¢ wszystkich bostw. Bhakti to przede wszystkim obrzed,
w ktérym duza role przywigzywano do strony emocjonalnej i mito-
$ci czciciela do wybranego przez siebie aspektu Absolutu. Byt to kult
zwiazany z uczuciami i przejawiat sie gleboka ekstaza zwiazana
z bogiem i tesknotg za nim.

Mysliciel ten zmart 16 sierpnia 1886 roku, kiedy to, wedtug tradycji,
wszedl w ostatni mistyczny trans, taczac sie z Najwyzsza Rzeczy-
wistoscig2®.

2.1.1 Swiat igraszka w rekach Wielkiej Bogini

Ramakriszna przyjmuje monistyczny poglad na rzeczywisto$¢. Wie-
rzy, ze caly $wiat istnieje z rozkazu jednego bytu. Nie zgadza sig
z rozroznieniem na ducha - purusze i materie — prakriti. Czynna
i odrebna od ducha pramateria staje si¢ dla niego energia Absolu-
tu — czyli sakti. Uwaza, ze Absolut i sakti razem stanowiq jednos¢ tak
samo, jak mleko i jego biel?7. Jest to aspekt twdrczy absolutu, wlasnie

25 S. Nirvedananda, Sri Ramakriszna and Spiritual Renaissance, Caclutta 1968, s. 40,
[w:] M. Ruchel, op. cit., s.29. 26 M. Ruchel, op. cit., s.19-38.

27 S. Abhedananda, Memoirs of Ramakrishna, Calcutta 1967, s. 101, [w:] M. Ruchel,
op. cit., s. 49.
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$akti utozsamia pramaterie (prakriti) i symbolicznie przyréwnywa-
na jest z Wielkg Boginig, ktdra niszczy i stwarza swiat.

Ramakriszna powoluje si¢ na indyjska koncepgje, Ze caly czas $wiat
i dusze sa zabawkami w rekach Wielkiej Matki. To ona pozwala wy-
zwoli¢ si¢ jednym, a inne trzyma przy sobie dla zabawy. Moja Bo-
ska Matka jest zawsze w nastroju do zabawy. Zaprawde swiat jest jej zabawkg.
Ona robi wszystko wedle wiasnej woli (...). Dla swojej przyjemnosci ciggnie te
zabawe ze wszystkimi stworzeniami, ktére powotata do istnienia®8. To ona po-
siada moc przywracania dusz i wciagania ich w kolejny krag wcielen.
Wielka Mahadewi niszczy swiat, by moc go znéw na nowo powotac.
Jest to mozliwe, poniewaz wilasnie w niej przechowywane sa esencje
istot. Ona je chroni, poucza jak zy¢ i prowadzi ku wyzwoleniu.

Kazde dziecko istnieje we wspdlnocie z matka. To ona musi go na-
uczy¢ harmonijnej egzystencji, pozwalajac sktada¢ swe troski w jej
rece. Wyznawcy Wielkiej Bogini staja sie jej przejawem, obdarzonym
nieograniczona mocg przekazang od Matki. Tutaj wida¢ panenteizm
bogini, w ktdrej zawiera si¢ wszystko, co istnieje, a ona sama jest
czyms wiecej niz swoimi manifestacjami9.

2.2 Tesknota dziecka za matka

Wzorzec, ktory jest reprezentowany przez rodzicow moze wplywac
na ludzkie pojmowanie bostw. Freud stwierdza, ze potrzeba religii
korzeniami tkwi w kompleksie zwigzanym z rodzicami, wszechmocny
i sprawiedliwy Bdog oraz Matka Natura wydajq sie by¢ sublimacjq osoby
ojca i matki lub wcigz obecnymi w psychice dziecka pozostatosciami po ich
obrazach3°. Czy mozna wiec utozsamic¢ krwiozercza, okrutng i bez-
wzgledna Mahadewi z opiekunicza matka?

28 S. Abhedananda, Condensed Gospel of Sri Ramakrishna, Calcutta [br. r.], s. 122, [w:]
M. Ruchel, op. cit., s. 59. 29 M. Ruchel, op. cit., s. 47-66.
30 D.M. Wulff, Psychologia religii klasyczna i wspdtczesna, Warszawa 199g, s. 282.



176 exnihilo 1(15)/2016

Wedtug psychologéw istniejg trzy formy doswiadczenia reli-
gijnego. Relacji dziecko — matka odpowiada drugi typ, ktory wy-
raza si¢ tesknotg za bdstwem. Ta tesknota wzmaga che¢ obcowa-
nia z nim w bardzo bliskich stosunkach, polegajacych na zespoleniu.
Na wcze$niej postawione pytanie znalazt odpowiedz Ian Suttie, ktéry
na poczatku swoich badan stwierdzit, ze kulty Wielkiej Matki sg naj-
prawdopodobniej najwigkszym problemem i zagadkq dla archeologii kultur
i psychologii religii3*. Fenomen Matki-Bogini wiaze sie z wieloma pra-
gnieniami i zachowaniami obronnymi wynikajacymi z komplek-
su kastracji. Kali zostaje wywyzszona nad posta¢ ojca, co zmniej-
sza zazdros¢ w stosunku do jego osoby przez dziecko i w pewnym
sensie catkowicie go eliminuje. Matka moze by¢ postrzegana takze
jako istota dwoista, faczaca w sobie dwie zupelnie odmienne osoby:
matke dobra i zta. Dziecko raz widzi kochajaca i dobrotliwg opiekun-
ke, a raz wydaje mu si¢ ona niespodziewanym ztem. Kiedy zyjemy
w obecnosci dobrej matki, zycie staje sie cudowne, pod nadzorem
ztej, dziecko czesto odczuwa lek przed samym zyciem. Jak twierdza
psychoanalitycy, nasze superego ksztaltowane jest wowczas, kiedy
dziecko probuje przemienic¢ zta matke w dobra, dopiero z biegiem
czasu ksztaltuje sie obraz matki jako spoistosci dwéch cech: dobrej
i zlej. Wiasnie poprzez pozostale w podswiadomosci obrazy czto-
wiek ksztaltuje bostwa albo jako dobroduszne, albo jako okrutne32.

2.2.1 Pszczola mego serca zanurzyla sig
w niebieskim lotosie stop Kali33

W poezji indyjskiej istnieje gatunek literacki sakta padawali, ktory
w szczegodlnosci czcil Najwyzsza Boginie. Przedstawicielami tego nur-
tu byli dwaj znakomici bengalscy poeci, Ramprasad Sen i Kamalkan-
ta Bhattacarja.

31 Ibidem,s.28y. 32 Ibidem, s. 285-288.
33 Kamalkanta Bhattacarja, Majilo amar man bhramara, [w:] R.F. McDermott, Bengalskie
piesni do Kali, [w:] Praktyki religijne w Indiach, red. S.D. Lopez, Warszawa 2001, s. 96.
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Ramprasad zapoczatkowat uktadanie pie$ni o Kali, kontynuato-
rem jego mysli zostat wspomniany wyzej Kamalkanta, ktory opisujac
cechy Wielkiej Matki, podkreslat jej opiekuniczy aspekt. Byt autorem
ponad 200 piesni o Bogini. Kazdy jego poemat miat indywidualng me-
lodie. Utwory te czesto byly wykonywane, posiadamy jednak zapis
melodyczny tylko 10 z nich. Artysta pochodzit z warny braminskiej,
swoje zycie spedzil w Bengalu. W 1809 roku bogaty wtasciciel ziem-
ski odkrytjego talent. Sprowadzit go do siebie, aby petnit funkcje nie
tylko poety, ale réwniez nauczyciela jego syna. Kamalkanta zmart
w 1820 roku, niedlugo po tym wydarzeniu.

Biografia tej znakomitej postaci znana jest tylko wyrywkowo, a naj-
wiecej dowiadujemy si¢ z legend, ktére opiewaty jego zycie. Wedtug
jednej z nich, kiedy wedrowat samotnie w poblizu wioski Or, zostat
zaatakowany przez rozbdjnikdw. Ztoczyncy grozili mu $miercia.
Wtedy Kamalkanta poprositich, aby w ostatnich chwilach zycia mdgt
zaspiewac piesn do Kali. W trakcie stuchania oprawcy padli do stop
bramina i nawrdcili si¢, od tego czasu stali si¢ jego uczniami34. Zdarze-
nie to opisat réwniez w swojej piesni Ar kicchui nei. Zwraca si¢ w niej
o pomoc do Mahadewi: Jesli pragniesz mnie ocalic, to spdjrz na mnie
litosciwoym wzrokiem35. Odtad staje si¢ nieustraszonym czcicielem Kali.

W jego dzielach odnajdujemy kilka rodzajow piesni o Wiel-
kiej Bogini. Pierwsze z nich przedstawiajg ja w miejscu kremagji,
kolejne przywotuja symbole tantryczne, inne sa po prostu modli-
twami. Zdarzaja si¢ rowniez takie, w ktdrych poeta gani Boginig
za jej okropny wyglad. Utwory adresowane do Kali sg do dzisiaj
bardzo popularne, mozna je usltysze¢ w radiu czy kupi¢ kasety
z nagraniami w sklepach.

Kamalkanta nie stara sie jej przesadnie upigkszy¢, pokazuje praw-
dziwa postaé. Stwierdza, ze pochtaniajq jq jej whasne zabawy i gry3°,
jednak zauwaza, ze to tylko jedna z licznych manifestacji tego bostwa.
34 R.F. McDermott, op. cit., s. 74.

35 Kamalkanta Bhattacarja, Ar kicchui nei, [w:] R.E. McDermott, op. cit., s. 94.
36 Kamalkanta Bhattacarja, Tumi kar gharer meye, [w:] R.F. McDermott, op. cit., s. 88.
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Prébuje zapomnie¢ o okropnych atrybutach, nie chce, aby prze-
razata wyznawcéw. Usituje tez przyémié postaé Siwy, ukazujac
go jako niezdarnego, nedznego staruszka, ktory jest zdolny zmienia¢
$wiat, ale tylko dzieki swojej $akti — czyli Kali, dajacej mu wieczng
energie. Bogini jednak nie jest oddang Zong, dominuje. Do jej stop
pada matzonek, czczac ja jako duchowa site wszechswiata. Kamal-
kanta wrecz rywalizuje z Wielkim Tancerzem, gdyz sam chcialby
leze¢ pod stopami Bogini. Kali objawia mu si¢ dwoiscie: jest zbawi-
cielka i mamicielka. Potrafi spelnia¢ Zyczenia, pomaga zy¢, jej dotyk
potrafi wszystko zmieni¢, lecz z drugiej strony, dzieki swej iluzji,
przybiera wiele form, moze wprowadza¢ w btad swoich wyznawcow.
Jednak we wszystkich utworach wida¢ bezposredni i bliski kontakt
z bostwem, ktore obdarza licznymi antropomorficznymi cechami,
wachlarzem ludzkich uczud.

Poezja bhakti odzwierciedla, a takze inspiruje zycie duchowe. By¢
moze wiasnie takie utwory wplynety na zmiane wizerunku Bogi-
ni Smierci. Na dzisiejszych posagach przedstawia sie ja nie jako naga,
krwiozercza posta¢, ale jako ubrana, usmiechnieta Boginie¢ z piek-
nymi, 1$nigcymi wlosami. Hindusi nie odbierajq jej jako zsytajacej
cierpienia Matki. Przez lata stata sie¢ postacia o bardziej wyrazistym
wizerunku. Wedlug Kamalkanty Kali jest nie tylko bezwtadng tan-
cerka na ciele Siwy, ale réwniez postacia kosmiczna, czyli wcieleniem
brahmana37.

Pieéni o Kali wydaja si¢ ponadczasowe. Zostaty napisane pate-
tycznym stylem, ktory przybliza dostojeristwo Wielkiej Matki. Moz-
na o nich rozprawia¢ w nieskoniczonos¢, jednak najlepszym dowodem
ich kunsztu sg one same.

Pieén Jano na re man38 szczegdlnie ukazuje jednosé Bogini ze wszyst-
kim, nawet z innymi bogami (w tym wypadku z Kriszna). Juz na sa-
mym poczatku wskazano na przebiegltos¢ Kali, ktérej manifestacje

37 R.F. McDermott, op. cit., s. 73—96.
38 Kamalkanta Bhattacarja, Jano na re man, [w:] R.F. McDermott, op.cit., s. 86.
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sq ukryte nawet dla serca jej wyznawcy (Ty nie wiesz tego, serce, ale
Kali, Pierwotna Przyczyna, jest nie tylko kobietq.). Moze sie chociazby
przemieniad i ukrywac jako mezczyzna. Jest pogromczynig demo-
noéw, aw ciele Kriszny urzeka serca pasterek dzwiekiem swego fletu. Fakt,
iz Kali utozsamiana jest z Kriszna wydaje si¢ kontrowersyjny (gdyz
jest on awatarem Wisznu). Sadze jednak, Ze autor nie chciat podwa-
zac¢ kwestii ideologicznych, ale uwypukli¢ niezwyklosci tej bogini,
ktora zawiera w sobie wszystko. Charakterystyczne sa dla niej trzy
cechy: tworzenie, zachowywanie i degradacja (ona stwarza, zachowuje
iniszczy). Jest postacia pozytywna, gdyz zadaje i leczy béle swiata. Wta-
$nie dzieki réznorodnosci aspektow Kali wyznawca potrafi zatrzymac
ja w swoim sercu. Kazdy moze wyobrazi¢ sobie inng postac i przy-
gotowac dla niej mieszkanie w gtebi serca (Przybiera kazdqg postac, jakg
wierzysz, ze ma, i mieszka w twoim sercu).

Interesujacy jest rowniez poglad Kamalkanty, wedtug ktore-
go nieludzkie cechy Kali sa nierealne. Nad tym problemem rozpra-
wia w Syama Ma ki amar kalo re39. UtwOr rozpoczyna pytaniem: Czy
moja Matka Sjama jest naprawde czarna? Pézniej wylicza odpowiedzi,
ktdre podkreslajg niepoprawnos¢ zadanego pytania. To ludzie twier-
dza, ze Kali jest czarna, ponura i krwiozercza, jednak jego serce sig
nie zgadza. Przeciez to ona oswietla Swiat (Jesli ona jest czarna, jak moze
oswietla¢ swiat?). Bogini jest nie do pojecia, nie wyraza jej zadne
stowo, a tym bardziej cechy takie jak kolory (czasami moja Matka jest
biata, czasami zotta, niebieska i czerwona). Nie mozna jej klasyfikowac.
Jezeli wyznawcy przypisuja Kali ludzkie cechy, moga straci¢ zmy-
sty, gdyz ona jest materig i duchem, i catkowitq préznig. Mozemy wiec
zauwazy¢, ze odbieranie Mahadewi jako postaci negatywnej jest
wynikiem daremnej czynnosci przypisywania jej ludzkich przydom-
kéw. Kazdy, kto bedzie chciat jg dogtebnie poznad, musi przeznaczy¢
na to cate swoje zycie i nie zawsze sie to uda. Poznanie cudownej
i niebianskiej postaci bywa trudne, jednak warto poswieci¢ nawet

39 Kamalkanta Bhattacarja, Syama Ma ki amar kalo re, [w:] R.F. McDermott, op. cit., s. 89.
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cale bytowanie na ziemi. Wedtug Kamalkanty tak wielu wyznaw-
cow nie potrafi w pelni jej poznac i zachowac w swoim sercu, gdyz
brak im cierpliwosci w oczekiwaniu na poznanie Wielkiej Matki.

W Tumi kar gharer meye4° poeta chce zapomnie¢ o jej straszliwych
atrybutach. Stwierdza, ze gdy patrze na ciebie [Kali], nie moge odrozni¢
dnia od nocy. Bogini jest czarna, nie wiadomo, z jakiej wywodzi sie ro-
dziny, ajej orez budzi strach. Jednak Kamalkanta zapomina o wszyst-
kim, sam nie wiedzac, jak to si¢ dzieje. Ziemia i niebo sq rozjasnione
jej pieknoscig, to ona jest praprzyczyna i wladczynia wszechswiata.
Utozsamia jq z najdrozszym skarbem, ktory swoje miejsce ma w diade-
mie bogéw. Wydaje sig, ze caly ten utwdér w domysle przenika reto-
ryczne pytanie: Kto naprawde rozumie jej niezréwnang pieknos¢?
Jako odpowiedz mozna przytoczy¢ wczesniej analizowany wiersz Sy-
ama Ma ki amar kalo re, ktérego puenta jest stwierdzenie, iz nawet cate
ziemskie zycie moze okazac sie za krotkie, aby zrozumieé¢ postac
Mahadewi. Ale jesli czlowiek oderwie si¢ od postrzegania zmysto-
wego, spojrzy na Kali oczami duszy, wéwczas Wielka Matka stanie
si¢ w pelni zrozumiata.

Pies$ni pelne poetyckich metafor, potrafigce doglebnie oddac pa-
radoks dualizmu postaci Kali, zapadaja w pamie¢ kazdemu, kto be-
dzie mial przyjemno$¢ je przeczytaé. Smiato mozna stwierdzié, ze
poeci Kali sa swietymi, gdyz poswigcajac swoje zycie na zblizenie si¢
do niej, sprobowali przelac na papier cos tak niezrozumiatego i za-
gadkowego.

2.3 Kali w legendach Thugow
Czarna Matka stata si¢ rowniez inspiracja dla jednego z indyjskich
tajnych stowarzyszen — Thugdw. Byli to legendarni czciciele Bo-
gini, ktérzy prawdopodobnie przez wieki zyli w ukryciu, niezna-

ni dla $wiata Zachodu.

40 Kamalkanta Bhattacarja, Tumi kar gharer meye, [w:] R.F. McDermott, op. cit., s. 88.
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Wiek x1x byt czasem fascynacji Europejczykéow kulturg Orientu.
Wzmianki o ,egzotycznych”, krwawych, améwiac wprost, niezrozu-
miatych wtedy kultach, niejednokrotnie komentowano w gazetach czy
utworach éwczesnych pisarzy. Przyktadem popularnosci i checi po-
znania nieznanych dotad praktyk moze by¢ proba zdobycia pierw-
szego egzemplarza ksiazki Coffesion of a Thug, autorstwa putkow-
nika Phillipa Meadowsa Taylora, przez krolowa Anglii, Wiktorie4™.
Tematyka dzieta dotyczyta wlasnie organizacji Thugow, jednak wich
opisie nie brakowato literackiej fikcji. Mimo to, dzieki rozpowszech-
nieniu tekstu, do stownika jezyka angielskiego na trwale weszto sto-
wo thug w znaczeniu zbir, bandyta, czy rzezimieszek.

Najwigcej informacji na temat stowarzyszenia zebrat i spisat Wil-
liam Sleeman oraz jego wnuk, putkownik James L. Sleeman. Pierwszy
z nich po$wiecit prawie cale swoje zZycie na badanie tej tajnej organiza-
qji, zdotat wytropi¢i przestuchac setki, a moze nawet i tysigce przed-
stawicieli Thugéw, zglebiajac przy tym zasady ich funkcjonowania.

Thugowie czesto zaprzyjazniali si¢ z samotnymi turystami,
po czym ich bezwzglednie zabijali, duszac chustami obcigzonymi ka-
mieniami, tzw. ruhmalami. Takie zachowanie thumaczyli stowami Kali,
ktora nakazata im powiela¢ owe rytualne mordy. Wierzyli, ze
przekazuje im polecenia poprzez dzikie zwierzeta. Aby odczytac jej
zamiary, zwracali uwage na zachowanie jaszczurek, zurawi, szakali,
wron badz pisklat sow42. Wedtug ustalen Sleemana, przynaleznos¢
do stowarzyszenia byla dziedziczna. Jeden z przestuchiwanych
Thugéw, Gholam Hossyn, twierdzil, Ze tradycja ta trwa w jego ro-
dzinie od czaséw Aleksandra Wielkiego43.

Popetniane przez nich mordy rytualne obwarowane byly licz-
nymi zakazami: nie wolno byto zabija¢ kobiet, oséb tredowatych,
zebrakdéw, zlotnikow, garncarzy, muzykow czy tancerzy, jednak
z biegiem czasu nie stosowano sie¢ do tych wskazan, gdyz do

41 S. Klein, Tajne stowarzyszenia, Warszawa 2007, s. 169.

42 Ibidem, s. 175. 43 Ibidem, s. 175.
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checi dopetnienia rytuatu dochodzita mysl o wzbogaceniu sig,
ktdéra byta mozliwa dzieki rabunkowi mordowanych ofiar. William
Sleeman oszacowat, ze rocznie liczba ofiar Thugéw dobiegata 40 ooo.

Powiazanie Thugow z kultem Kali ttumaczy legenda przytoczo-
na przez Jamesa L. Sleemana w jego dziele Thug, or a Million Murder.
Wedtug niej w czasach, kiedy swiat byt zadreczany przez demo-
na pozerajacego ludzi, do walki z nim staneta Kali. Wielka Bogini,
chcac zniszczy¢ oprawce ludzi, probowata zabi¢ go mieczem, jednak
za kazdym drasnieciem jego ciata, z uptywem jego krwi, powstawat
nowy demon. Wielka Matka zrozumiala, Ze nie jest w stanie po-
kona¢ go sama, w tym celu strzepneta krople swego potu, z ktorej
powstali dwaj mezczyzni. Bogini podarowata kazdemu z nich kawa-
ek materiatu ze swojej szaty, nakazujac im dusi¢ powstate demony,
aby unikna¢ przelewu krwi. Kiedy mezczyzni pokonali wszystkie
demony, Kali w nagrode przekazata im dtugi kawatek materiatu,
zwany ruhmalem, na pamiatke ich heroicznych czynéw. Nakaza-
1a takze, aby przekazywali go z pokolenia na pokolenie, chelpiac si¢
jego pochodzeniem44.

3. CZARNA MATKA A ZALOZENIA TEORII
MIMETYCZNO-OFIARNICZE] RENE GIRARDA

Patrzac na wieloaspektowos¢ przymiotow bogini Kali, nasuwa si¢ py-
tanie, dlaczego ta ochraniajaca matka staje si¢ krwiozerczym bostwem
(badzna odwrdt). Odwotujac si¢ do teorii René Girarda, mozna stwier-
dzi¢, ze caly kompleks mityczny zwigzany z Wielka Kali warto wy-
jasni¢ dzigki odniesieniu do pragnienia tréjkatnego oraz mechani-
zmu kozta ofiarnego.

Postac¢ Kali jest prawie zawsze zwiazana z ofiara. Przewaznie ukazy-
wanojajako wielka zabdjczynie, pogromczynie demondw (np. Rawany,

44 ].L.Sleeman, Thug, Or A milion Murders, Marston & Co, 1933, [w:] S. Klein, op. cit.,
s. 173.
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Raktawidzy, demona-bawota Mahiszy, asuréw Sumbhy i Nisumbhy).
Owessily zta, ktore zwycieza, mialy zagraza¢ bogom, $wiatu i ludziom.
Odbyte w praczasie zabdjstwa mityczne staja si¢ w pewnym sensie
zrodtem pomyslnosci. Dzigki wzorcowi (rytuat), ktory zostawita Wiel-
ka Matka, przemoc mimetyczna dawkowana jest w odpowiedni spo-
sob, nie doprowadzajac przy tym do jej niekontrolowanego wybuchu.
To wiasnie sita mimesis, mimo iz posiada niszczycielski charakter,
daje $rodek zaradczy — mozliwos¢ zgromadzenia si¢ we wspdlnocie
przeciwko jednej ofierze, dzieki ktérej nanowo zapanuje tad. Rytuaty
ofiarnicze ku czci Kali sa i byly bardzo popularne na terenie Indii.
To kolektywne zjednoczenie si¢ przeciwko jednej ofierze stajacej sie
koztem ofiarnym miato na celu powstrzymanie spirali przemocy i nie-
dopuszczenie do powrotu sit chaosu. Girard podsumowuje te kwestig
w taki sposdb: Spoteczeristwo stara sig skierowac przemoc na ofiare wzgled-
nie obojetng, ktora moze by¢ ,, poswiecona”, aby w ten sposéb uchronic swoich
wlasnych cztonkéw4+>. Mamy wiec do czynienia zambiwalencja rytuatu,
potaczenie w nim swietosci i krwawej zbrodni roztadowujacej napigcie
zwiazane z pragnhieniem mimetycznym. Cztonkowie uczestniczacy
w ofierze widza epifanie bdstwa, jego ujawnianie sig, jednoczesnie nie
zdajac sobie sprawy z mechanizmu przemocy, ktérym sa kierowani,
bowiem przemoc wzgledem kozta przypisujq krwiozerczemu bostwu,
dla ktérego rytjest odprawiany. Ofiara ulega sakralizacji, jest Swigta,
poniewaz zapewnia harmonieg Swiata, co byto podkreslane w hindu-
izmie juz od czasow wedyjskich.

Dwubiegunowos¢ bogini mozna wyjasnic tym, iz stata si¢ ona po-
$rednikiem pozadania, modelem (jednym z wierzchotkéw tréjka-
ta pragnienia mimetycznego). Posrednik pragnienia wysyta do pod-
miotu sygnaly, daje mu wskazowke, co tak naprawde ma by¢
obiektem jego pozadania. Model posiada pelnig, ktorej brakuje
podmiotowi pozadania, z tego powodu staje si¢ idolem. Jednak
rywalizacja mimetyczna zwigzana jest takze z zazdroscia, gdyz

45 R. Girard, Sacrum i przemoc, Poznan [b.r.], s. 7.
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posrednik oprocz tego, ze wskazuje pozadany przedmiot i zache-
ca do nasladownictwa, staje si¢ rowniez rywalem. Przedmiot, ktory

stanie si¢ obiektem pozadania, moze by¢ wyznaczany na rdézne

sposoby, jednak musi on by¢ wskazany przez model. Réwniez

ten aspekt mozna odnalez¢ w kompleksie mitycznym zwigzanym

z Kali. Mechanizm pragnienia trdjkatnego wida¢ wyraznie w od-
niesieniu do praktyk legendarnych Thugoéw, ktérzy dokonywali ry-
tualnych morddéw ku czci Kali. Podmiotem pozadajacym beda tutaj

Thugowie, przedmiot pozadania zostaje wyznaczony przez boginie,
ktéra jest ambiwalentna, a modelem, ktdry jest nasladowany, staje sie

sama Czarna Matka, bedaca najwyzszym bdstwem, idolem cieszacym

sie z ofiary. W mordach Thugéw mamy réowniez do czynienia z prze-
moca mimetyczng skierowana przeciwko jednej wytypowanej ofierze.
Skladajacy ofiare twierdza, ze robia to ku czci Kali, nie widzac mecha-
nizmu przemocy, ktory nimi rzadzi. Wystepuje rowniez selekgja ofiar,
liczne zakazy (np. nie wolno zabija¢ kobiet, tredowatych, zebrakow,
ztotnikow, garncarzy, muzykow, czy tancerzy), oczywiscie te ogra-
niczenia wzgledem wyboru obiektu przemocy z czasem wydawatly
sie zanika¢. Jednak zawsze ofiara byta wskazywana przez boginie,
ktora postugiwata sie¢ w tym celu zwierzetami (np. jaszczurkami,
zurawiami, szakalami, wronami, czy piskletami séw), ktorych
zachowanie wskazywato cztonkom owego tajnego stowarzysze-
nia wybdr konkretnej jednostki. Ofiara byta sakralizowana, sta-
watla sie¢ gwarantem tadu i harmonii, poskramiajac gniew Wielkiej

Matki. Rytuat ofiarniczy w przypadku Thugéw byt legitymizowany
i usankcjonowany dzieki mitom i legendom, ktore staty sie podtozem
do funkcjonowania ich stowarzyszenia.

Wraz z rozwojem kultu Kali, gloryfikacja jej postaci w tekstach,
ktore ukazuja ja jako gwaranta fadu i pokoju, 6w model (czyli w tym
wypadku sama bogini) staje sie godny nasladowania, jej aspekt groz-
ny i niszczycielski schodzi na drugi plan, jej postac jako rywalki mi-
metycznego pragnienia jakby zanika. Wielka Matka staje si¢ Pania
Kosmosu, stad stynni poeci, jak Kamalkanta czy Ramprasad Sen,
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skupiaja sie na jej dobrotliwym aspekcie, gdyz dzieki niej zostata od
spoteczenstwa oddalona przemoc mimetyczna, a ona sama wskaza-
fa substytut, ktdry bedzie mdgt owa przemoc dawkowag, nie dopro-
wadzajac do jej niekontrolowanego wybuchu. Ta hipoteza substytu-
qji ukazuje, iz nakierowanie owej mimetycznej przemocy skupia si¢
na substytucie ofiary ludzkiej — zwierzetach. Girard zwraca uwage
na ,ludzkos¢” zwierzat: Ofiary w postaci zwierzqt majq zawsze co$
ludzkiego, jakby chodzito o to, aby bardziej oszukaé przemoc4®. Do dzisiaj
czciciele Kali z okazji $wiat sktadajq jej ofiary zwierzece, najczesciej
sa to ofiary krwawe, a Swieta ciagle obchodzi sie z wielkq radoscia
i pompa.

Wedtug ujecia Girarda catly kompleks mityczny przekazany
w tekstach staje si¢ uprawomocnieniem rytuatdéw, jest pozniejszy
wzgledem pierwotnego mordu sankcjonujacego spoteczenstwo.
Nie popieram takiego jednoznacznego opowiedzenia sie za teza, iz
to wilasnie rytuat byt wczesniejszy od opowiesci mitycznych. Zdaje
sobie sprawe z rownie redukcjonistycznego podejscia prezentowa-
nego w teorii mimetyczno-ofiarniczej. Mimo to uwazam, Ze ta teo-
ria pozwala spojrze¢ na fenomen bogini Kali z innej strony, dajac
mozliwosc¢ przesledzenia rozwoju jej postaci na przestrzeni wiekow.

Podsumowujac, Kali jest wieloraka. Aby zrozumie¢ kompleks
mityczny z nig zwiazany, nalezy doglebnie przesledzi¢ przekazy
literackie oraz utwory jej wyznawcdéw. Skupianie sie na jednej ze
stron ambiwalentnych manifestacji powoduje, iz posta¢ staje sie
czyms niezrozumialym, czy wrecz odpychajacym i strasznym. Zro-
zumienie fenomenu Kali jest procesem trudnym, czasochtonnym
i wymagajacym pewnego zawieszenia saddw, aby na koncu dojs¢
do obiektywnego opisu. Idea Bogini jest jednak waznym nosnikiem
hinduskiego $wiatopogladu i sposobu myslenia. Cytujac G. Floo-
da, nalezy ciagle mie¢ w pamieci, iz hinduizmu nie da si¢ zrozumie¢
bez Bogini47.

46 Ibidem,s.5. 47 G.Flood, op.cit., s. 207.
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GODDESS KALI — THE BLOODTHIRSTY MOTHER

The aim of this study is to demonstrate ambivalent image impact in
features of Hindu goddess Kali. The article is a compilation, based on
a synthesis of existing research application and then on the summary
and evaluation of the collected material.
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POD PRAD. WSPOLCZESNY TRADYCJONALIZM
KATOLICKI WE FRANC]JI, NIEMCZECH
I STANACH ZJEDNOCZONYCH

Zjawisko wspdtczesnego tradycjonalizmu katolickiego, rozumiane-
go jako zbior réznorodnych ruchow, ktdre taczy krytyczny stosunek
do zmian, jakie zaszty w Kosciele katolickim po Soborze Watykan-
skim 11, wzbudzito juz zainteresowanie szeregu badaczy. Opisywa-
no historie i doktryne Bractwa Kaptaniskiego $w. Piusa X (fac. Fraternitas
Sacerdotalis Sancti Pii x, dalej rsspx)* i jego dziatalno$é w Polsce?. Anali-
zowano réwniez tozsamos¢ uczestnikéw warszawskiego ruchu indu-
ltowego3 oraz doktryne sedewakantystyczna#. Badano takze wplyw,
jaki tradycjonalizm katolicki wywart na ksztatt programu niektorych
sposrdd polskich ugrupowan nacjonalistycznych i konserwatywnychS.

1 M. Karas, Integryzm bractwa kaptanskiego $w. Piusa X. Historia i doktryna rzymsko-
katolickiego ruchu tradycjonalistycznego, Krakéw 2010; D. Motak, Nowoczesnos¢ i funda-
mentalizm. Ruchy antymodernistyczne w chrzeécijanistwie, Krakow 2002, s. 121-141.

2 A. Krawcewicz, Tradycjonalizm katolicki w Polsce na przyktadzie Bractwa Kaplariskie-
go sw. Piusa X, [w:] ,,Ex Nihilo” 2012, nr 2(8), s. 65-91.

3 L. Bertram, Wyrodne dzieci nowoczesnosci. Indultowi tradycjonalisci katoliccy w War-
szawie, [w:] ,,Ex Nihilo” 2012, nr 2(8), s. 11-38.

4 T. Niecikowski, Sedewakantyzm. Zarys historii i doktryny radykalnego skrzydta kato-
lickiego ruchu tradycjonalistycznego, [w:] ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 2000,
nr 3031, s.101-121.

5 M. Strutynski, Funkcja polityczna tradycjonalizmu katolickiego w Polsce na przyktadzie
wybranych srodowisk ideowo-politycznych, [w:] Wiedza religioznawcza w badaniach polito-

logicznych, red. B. Grott, O. Grott, s. 181-206.
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Nadal jednak jego zasigeg w poszczegdlnych krajach pozostaje tematem
domagajacym sie poglebionych analiz.

W swoim tekscie skupig si¢ na statystykach odzwierciedlajacych
poziom i dynamike rozwoju tradycjonalizmu katolickiego w wy-
branych krajach. Wytacze przy tym ze swoich rozwazan najmniej-
szy oraz najbardziej radykalny nurt sedewakantystyczny, jak row-
niez zwigzane z nim zjawiska sedeprywacjonizmu i konklawizmu.
Zarysuje natomiast kondycje grup dziatajacych za zgoda papie-
za i miejscowych biskupow, sktadajacych sie na tzw. ruch indulto-
wy oraz ruchu skupionego wokot rssex. Pierwszy z nich upatruje
zrodel kryzysu Kosciota przede wszystkim w nadinterpretacji, nie-
jasnosci lub ztej implementacji niektérych dokumentéw ostatnie-
go soboru. FssPx zas za przyczyne uwaza sprzecznosc czesci z nich
(dot. wolnosci religijnej, ekumenizmu, dialogu miedzyreligijnego,
liturgii, kolegializmu w stosunkach papieza z biskupami) z Tradycja
katolickg®. Kolejnym istotnym elementem jest jego nieuregulowany
status kanoniczny, wskutek decyzji Watykanu o zawieszeniu dzia-
falnosci w 1976 r. (w szes¢ lat po powstaniu).

Po przedstawieniu danych ogdlnych moja analiza skupi si¢ na licz-
bie powolan kaptanskich w $srodowiskach tradycjonalistycznych
oraz miejsc sprawowania liturgii w tzw. rycie klasycznym (czyli wg
mszatu $w. Jana xxi11 z 1962 roku, nazywanym tez tradycyjnym,
trydenckim lub forma nadzwyczajna rytu rzymskiego) we Francji,
Stanach Zjednoczonych i Niemczech. Juz pobiezna lektura dostep-
nych statystyk przekonuje w ich wypadku o relatywnie wysokim
natezeniu zjawiska tradycjonalizmu katolickiego na tle innych kra-
jow. Byt to gtéwny powdd wyboru wspomnianego obszaru badan.
Zgromadzenie wigkszej ilosci danych i ich pogltebiona analiza pozwo-
lita za$ na wskazanie istotnych réznic pomiedzy trzema omawiany-
mi przypadkami. Jak wykaze, w ostatnich latach miat miejsce szyb-
ki rozw¢j tradycjonalistycznych struktur w przypadku francuskim

6 L.Bertram, op. cit., s. 13-18.
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i amerykanskim, czego jednak nie mozna powiedzie¢ w wypad-
ku Niemiec. Przy tej okazji nawiaze réwniez do skali dziatalnosci ka-
tolickich tradycjonalistow w Polsce, ktéra na tle opisywanych przykta-
dow okazuje sie by¢ niewielka. Na koniec zas$ odniose zgromadzone

dane do ustalen Jose Casanovy i Gillesa Kepela, analizujacych przy-
padki przeczace nieuchronnosci zachodzenia procesu sekularyzacji.

1. ZASIEG I SKALA TRADYCJONALIZMU
KATOLICKIEGO NA SWIECIE

Nie przeprowadzono nigdy badan, ktére pozwolityby stwierdzic,
jaka jest doktadna liczba katolikéw popierajacych ruch skupiony
wokot rsspx oraz regularnie uczeszczajacych do prowadzonych prze-
zen kos$ciotow i kaplic. Samo Bractwo jest stale obecne w 37 krajach
(w kolejnych 33 jego duchowni prowadza apostolat, nie posiadajac
w nich swoich przeoratéw) na 6 kontynentach, zas$ na swoich stronach
szacuje, ze zgromadzito wokot siebie ok. 600 tysiecy wiernych?. Dla-
tego najwazniejszymi danymi, za pomoca ktérych mozna prébowac
diagnozowac site i zywotnos¢ ruchu, pozostaja liczba ksiezy i semi-
narzystéw oraz miejsc regularnego odprawianych przezen mszy.
Wedlug oficjalnych danych z marca 2015 (oficjalne dane za 2016 r.
w momencie pisania artykutu nie zostaty jeszcze opublikowane) licz-
ba jego kaptanow wyniosta 586, uczeszczajacych do seminariow 203,
za$ kodciotéw i kaplic 7508. Oprécz tego w zgromadzeniach zwiaza-
nych z Bractwem przebywato 112 zakonnikéw i 186 zakonnic. Z kon-
cem tegoz roku, wedtug nieoficjalnych deklaracji dziataczy ruchu,

7 General statistics, http://fsspx.org/en/content/2432 [dostep 21.03.2016]. Wszelkie
dane dotyczace Fsspx opieram na informacjach z ww. strony, chyba Ze zaznaczono ina-
czej.

8  Quelques statistiques au sujet de la Fraternité Sacerdotale Saint-Pie X, http://laporte-

latine.org/quisommesnous/statistiques/stat.php [dostep 21.03.2016].
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liczba ksiezy przekraczata zas 6009. Opis statystyczny nieco kompli-
kuje konflikt kierownictwa rsspx z wydalonym z niego w 2012 bp. Wil-
liamsonem oraz innymi bytymi juz cztonkami, sprzeciwiajacymi sig
negocjacjom z Watykanem ws. uregulowania kanonicznego statusu.
Z $rodowisk tych ptyng wezwania do opuszczania struktur Bractwa.
Nic nie wskazuje jednak, by zjawisko to przybrato masowy charakter,
cho¢ mozna wskazac jego pojedyncze przyktady™®.

Od momentu swojego powstania Bractwo notuje staty wzrost liczby
kaptandw. Okres najszybszego rozwoju nastepowat jednak we wcze-
$niejszych dekadach —np. w latach 1985 i 1986 liczba wyswiecanych
ksiezy przekraczata 30, mimo Ze suma dotychczasowych nie osiagne-
Ia jeszcze 200. Na przestrzeni ostatnich dziesigciu lat liczba nowych
prezbiterow podlegata znacznym wahaniom, nie wykazujac jasnej
tendencji rosnacej lub malejacej, nigdy jednak nie spadajac ponizej 14.
W 2013 roku wyniosta ona az 32 ksiezy, w 2015 zas jedynie 18**. Nawet
w przypadku ostatniej z wymienionych liczb proporcja do bedacych
juz kaptanami Bractwa pozostaje jednak imponujaca. Wystarczy wspo-
mnie¢, ze jest ona podobna do zanotowanej w Polsce w 2001 roku, kiedy
to wyswiecono wyjatkowo wysoka liczbe 641 ksiezy diecezjalnych,
przypadajacychna przeszto 21 tys. dotychczasowych™2. Z kolei w latach
2010-2015 liczba 0s6b przyjetychna pierwszy rok do seminariéw rssex
wahata sie od 43 do 53, takze nie wykazujac stalej tendencji*3.

9 . Pytel, Szwajcaria: Swiecenia wyzsze w seminarium rssex w Econe, http://news.fsspx.
pl/2015/07/szwajcaria-swiecenia-wyzsze-w-seminarium-fsspx-w-econe-3 [dostep
21.03.2016].

10 Patrznp. P. Girouard sspx, Declaration to Members of the Society of St. Pius X, Affiliated
Communities & Faithful of Tradition, http://www.therecusant.com/frgirouard-dec-
laration [dostep 21.03.2016].

11 Obliczenia wtasne na podst. depesz agendji picr, http://www.dici.org [dostep
21.03.2016].

12 ]. Baniak, Powotania do kaplanstwa i do Zycia zakonnego w Polsce w latach 1900—2010.
Studium socjologiczne, Poznan 2012, s. 153; 158.

13 53 new seminarians for the sspx, http://sspx.org/en/news-events/news/53-new-

seminarians-for-the-sspx-11518 [dostep 21.03.2016].
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Jeszcze trudniejsze jest oszacowanie wielkosci ruchu indultowego.
W tym przypadku nie dysponujemy nawet jasno okreslonymi sza-
cunkami autorstwa samych jego uczestnikéw, cho¢ mozna spotkac sig
z niepopartymi doktadniejszymi stwierdzeniami, iz jego liczebnos¢
jest podobna do srodowiska rsspx. Warto przy tym zauwazy¢, ze gra-
nice sa tu o wiele mniej czytelne. Wystarczy wspomnie¢, ze duszpa-
sterzami rozmaitych grup tradycjonalistycznych wiernych czestokro¢
sa kaplani spoza wspdlnot postugujacych sie wytacznie mszatem sw.
Jana xxi11. Niejednokrotnie sg to ,zwykli” ksieza diecezjalni, skiero-
wani do takiej postugi przez biskupdw z uwagi na prosby wiernych,
lub tacy, ktérzy postanowili odprawia¢ msze zarowno w dawnej
formie, jak i wedle Novus Ordo Missae (w wypadku wiernych zas
mozemy mie¢ do czynienia z — analogicznie — uczestnictwem w li-
turgii w starszej i nowszej formie). Tak jak w poprzednim wypadku —
najwazniejszymi czytelnymi wskaznikami pozostaja wiec liczba ka-
ptandéw w tradycjonalistycznych instytutach i bractwach kaptanskich
oraz miejsc, w ktorych odprawiana jest msza w klasycznym rycie
w poszczegdlnych krajach. W tym ostatnim przypadku nie sa jed-
nak dostepne zbiorcze statystyki dotyczace catego swiata, tak jak
w przypadku rsspx.

Najwigksza grupa duchownych zwigzana z ruchem indultowym
pozostaje Bractwo Kaptanskie sw. Piotra (fac. Fraternitas Sacerdotalis
Sancti Petri — dalej ssp). Jego szeregi licza w tej chwili 262 ksiezy'4.
W przyblizeniu oznacza to pigciokrotny wzrost liczebnosci na prze-
strzeni ostatnich 20 lat. Obecnie posiada ono 159 seminarzystow —od
2010 1. liczba ta stale przekracza 150. W 2015 r. wy$wiecono 15 no-
wych ksigzy. Srednia dla lat 2004-2015 wynosi 11, a jej wahania nie
wykazuja jednoznacznej tendengji. O ile wiec liczba ta jest nizsza niz
w wypadku rsspx, jej stosunek do liczby juz wyswieconych ksiezy

14 What are we? A few figures..., http://fssp.org/en/chiffres.htm [dostep 21.03.2016].
Wszelkie dane dotyczace Fssp opieram na informacjach z ww. strony, chyba Ze zazna-

czono inaczej.
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pozostaje korzystniejszy. Msze sq odprawiane przez rssp w 219 ko-
$ciotach i kaplicach potozonych w 15 krajach, w tym w 34 samodziel-
nie zarzadzanych parafiach.

Oproécz tego nalezy wymienic¢ dynamicznie rozwijajacy sig, dziata-
jacy w 10 krajach Instytut Chrystusa Kréla Najwyzszego Kaptana (fac.
Institutum Christi Regis Summi Sacerdotis, dalej 1crss) liczacy 60 ksiezy,
w tym az 11 wyswieconych w 2015 roku®>. Z kolei Instytut Dobre-
go Pasterza (fac. Institutum a Bono Pastore, dalej 1pp), ktorego czton-
kami jest 28 kaptandw, dziata w 5 paristwach®; skupiajaca za$ swa
dziatalno$¢ w brazylijskiej diecezji Campos Apostolska Administra-
tura Personalna $w. Jana Vianneya liczy 34 ksiezy'7. Warto w tym
miejscu zauwazy¢, ze oprocz ICRss, wszystkie wymienione pod-
mioty powstaly w wyniku secesji z ruchu skupionego wokét rssex.
W przypadku rssp stato sie to w wyniku niezgody czesci ksiezy Brac-
twa na wyswiecenie przez abp. Lefebvre’a biskupdéw bez aprobaty pa-
pieza. ipp powstato zas dzigki porozumieniu z Benedyktem xv1 innej
ich grupy, wbrew polityce kierownictwa. Podobnie bylo w przypad-
ku tradycjonalistycznej Administratury w Campos, wywodzacej sig
z ,siostrzanego” dla rsspx Bractwa Kaptanskiego sw. Jana Vianneya.
Istnieja takze mniejsze instytuty kaptanskie podobnego typu, takie jak
Bractwo $w. Wincentego Ferrera czy Instytut $w. Filipa Neri, na kto-
rych doktadniejszy opis niestety nie ma tu jednak miejsca, podobnie
jak w przypadku kilkudziesigciu zwykle niewielkich zgromadzen
zakonnych.

Po tym niezbednym wprowadzeniu, ogdlnie ukazujacym rozmiary
dwdch gtéwnych gatezi wspotczesnego katolickiego tradycjonalizmu,

15 Ueber Institut, http://institut-christus-koenig.de/institut/ueber-institut [dostep
21.03.2016]. Wszelkie dane dotyczace 1crss na podstawie powyzszej strony, chyba ze
wskazano inaczej.

16  Editorial, http://www .seminairesaintvincent.fr/home.php?area=editorial&lan-
g=en [dostep 21.03.2016]. Patrz takze Membres de I'18p, http://fr.wikipedia.org/wiki/
Institut_du_Bon-Pasteur [dostep 21.03.2016].

17 Clero, http://adaapostolica.org/clero [dostep 21.03.2016].
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skupie sie na poziomie ich rozwoju we Francji, Niemczech i usa, czy-
li paristwach, w ktorych Kosciot katolicki dziatal na przestrzeni wie-
kéw w odmiennym kontekscie religijnym, politycznym i spotecznym.
Przypadki te taczy jednak relatywnie wysokie natezenie omawia-
nego zjawiska na tle innych krajow. Co jednak nie oznacza, ze nie
mozemy wskaza¢ miedzy nimi réznic.

2. W OJCZYZNIE ABP. LEFEBVRE'A

Juz pierwszy rzut oka na statystyki pozwala stwierdzi¢, Zze rsspx
jest szczegolnie silne w kraju pochodzenia abp. Lefebvre’a. Kiedys
Francuzi stanowili przeszto potowe jego ksiezy; nadal jest to jedy-
na nacja posiadajaca ich ponad 200. W 2015 r. osiggneta ona liczbe 250,
przy 58 seminarzystach. Rok ten przynidst réwniez Bractwu 7 nowych
kaptanéw tej narodowosci, przy 7 w 2014 1. i 6 w 2013 r.'8. Wéréd
zwiazanych z nim zakonnikow jest zas az 34 Francuzéw. Rozrost
struktur rsspx we Francji trwa wiecnadal, cho¢ oczywiscie cze$ci fran-
cuskich ksiezy sa przydzielane obowiazki w innych krajach.

Jednak nawet na tym tle kondycja srodowisk indultowych réw-
niez wydaje sie bardzo dobra. Cztonkami rssp jest 78 francuskich
ksiezy oraz az 28 seminarzystow tej narodowosci. W latach 2013-2015
corocznie wyswiecano 3 pochodzacych z Francji, nowych kapta-
now Bractwa. W przypadku 1crss liczba wyswieconych francuskich
ksiezy osiagnela w 2015 r. rekordowaq liczbe 7, przy 4 dla lat 2013
oraz 2014. Zarowno w tym wypadku, jak i iop, Francuzi stanowia
wiekszos¢ cztonkéw. W sumie w roku 2015 wyswiecono 13, 2014 —
11, a w 2013 — 10 francuskich kaptanéw dla instytutéw postuguja-
cych sie rytem klasycznym?9. Jesli powyzsza tendencja utrzyma sie,

18 Obliczenia wtasne na podst. depesz agencji pici, http://www.dici.org [dostep
21.03.2016].

19 Francja rok 2015 — 20 wyswieconych kaptanéw dla formy nadzwyczajnej i tylko 68
dla zwyczajnej. List 54. Stowarzyszenia Paix Liturgique, http://pl.paix-liturgique.org/
aff_lettre.asp?LET_N_1p=2269 [dostep 21.03.2016].
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proporgja ich liczebnosci w pordwnaniu do szeregdéw rsspx bedzie
sie wiec zmienia¢ na korzys¢ srodowisk indultowych.

Co charakterystyczne, obliczenia wykonane w 2010 roku wykazaty,
ze liczba miejsc, w ktérych odprawiana jest niedzielna msza w rycie
klasycznym dla Frangji jest taka sama w wypadku obu nurtéw trady-
gjonalizmu — wynosita ona wtedy 156°. Réwnowaga ta utrzymata si¢
do dzis; dla ruchu indultowego liczba ta wynosi obecnie 171, w wy-
padku rsspx zas 1722". O ile jednak szes¢ lat temu liczba wszystkich
miejsc odprawiania mszy wynosita odpowiednio 223 i 190, teraz jest
jeszcze korzystniejsza dla tradycjonalistow dzialajacych za przy-
zwoleniem miejscowych biskupdw. Liczba kosciotow i kaplic rsspx
wynosi obecnie 197, w wypadku $rodowisk indultowych za$ wzro-
sta do 277 — w niektorych z nich msza odprawiana jest jednak jedynie
raz w miesigcu lub rzadzie;j.

We Francji mozemy wiec méwi¢ o powolnym, ale stalym roz-
woju ruchu indultowego oraz struktur rsspx w ostatnich latach, ze
szczegolnym uwzglednieniem tego pierwszego. Zarazem nie sposob
jednoznacznie stwierdzi¢, by ktéras z opisywanych gatezi katolickie-
go tradycjonalizmu dominowata nad drugga. Co istotne, ma to miejsce
w czasie glebokiego kryzysu powotan do kaptanstwa we Francji.
W 2015 roku liczba wyswiecanych ksiezy diecezjalnych w tym kra-
ju spadta do rekordowo niskiej liczby 68*2. Cho¢ w roku 2016 naj-
prawdopodobniej bedzie ona wyzsza, to i tak sktania do refleksji nad
konsekwencjami rozrostu szeregow tradycjonalistycznych ksiezy
dla przysztosci francuskiego Kosciota.

20 Lieux de culte ot est célébrée la messe de saint pie V — Février 2010, http://agoramag.free.
fr/OuestcelebreelaFormeExtraordinaireduRiteRomain.pdf, [dostep 21.03.2016].
21 Obliczenia wtasne na podst. La carte des lieux de culte traditionnels en France, http://
laportelatine.org/district/lieux/lieux.php oraz Messes traditionnelles en France, http://
www.amdg.asso.fr/lieux_messes_spv.htm#1 [dostep 21.03.2016].

22 Francja rok 2015...
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3. EKSPLOZJA TRADYCJONALIZMU ZA OCEANEM

Co moze si¢ wydawac zaskakujace, najwigkszy kosciot rsspx znajduje
sie nie we Frangji, lecz w amerykanskim Kansas. Ksieza pochodzacy
ze Standéw Zjednoczonych stanowia druga najwieksza grupe naro-
dowosciowa w Bractwie. Ich liczba osiagneta w 2015 r. poziom 100;
wzrastajac w tymze roku o 4, w latach 2013 1 2014 za$ 0 823. Zarazem
jednak liczba amerykanskich seminarzystow spadta w ubieglym
roku do 54 z 61 w roku 2014. Powoli wzrasta réwniez liczba koscio-
16w i kaplic — dla lat 2010, 2012 i 2016 wyniosta ona odpowiednio 98,
103 i 117%4. O ile szes¢ lat temu coniedzielna msza byla odprawia-
na przez ksigezy z rsspx w 70 miejscach, dzi$ jest ich juz 85.

Na tym tle widoczna jest nasilajaca si¢ dominacja ruchu indul-
towego w fonie amerykanskiego tradycjonalizmu. Nie jest ona ude-
rzajaca w wypadku liczby ksiezy rssp, ktdra wynosi w tej chwili 8o;
jednakze liczba jego amerykanskich seminarzystow — 56 — przekro-
czyta juz poziom rsspx. W wypadku wyswiecanych ksiezy w latach
2014 i 2015 takze okazata sie wyzsza, wynoszac 9 i 6 (w 2013 zas
bylo ich 5)?5. Do tego amerykanski ksigdz zostat wyswiecony w 2015
I. W ICRsS, a wezesdniej az 4 w 201420, Najwazniejszym wskaznikiem,
ukazujacym wyzszy stopien rozwoju ruchu indultowego w tym kra-
ju, jest jednak liczba miejsc odprawiania mszy w klasycznym rycie.
Co niedziele odbywa sie to obecnie w 353 kosciotach i kaplicach?7,

23 Obliczenia wtasne na podst. depesz agencji pici, http://www.dici.org [dostep

21.03.2016].

24 sspx statistics, http://archives.sspx.org/miscellaneous/sspx_statistics_12-21-2012/

sspx_statistics_12—20-2012.htm [dostep 21.03.2016] oraz Lieux de culte...

25 Obliczenia wlasne na podst. News: ordinations, http://fssp.com/press/category/

news/ordinations [dostep: 21.03.2016].

26 Obliczenia wlasne na podst. News: seminary and vocations, http://[www.institute
-christ-king.org/news/news-seminary-and-vocations [dostep 21.03.2016].

27 Obliczenia wiasne na podst. Masses, http://www.ecclesiadei.org/masses.cfm

oraz Lieux de culte...
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wobec 289 w 2010 r. Liczba wszystkich miejsc kultu wykorzysty-
wanych do tego celu przekracza za$ 500. Wedlug deklaracji ame-
rykanskiego oddziatu stowarzyszenia Una Voce, juz przeszto 1000
amerykanskich ksiezy nienalezacych do tradycjonalistycznych in-
stytutéw i bractw kaptaniskich poznalo go dzigki dostarczonym
przez organizacje materialom i szkoleniom?5.

W amerykanskim Kosciele katolickim trudno méwic o kryzysie
powolan do kaptanstwa — liczba wyswiecanych ksiezy w zesztym
roku osiggneta w nim najwyzszy od trzydziestu lat poziom 59529.
Na tym tle statystyki dotyczace rozwoju tradycjonalizmu katolic-
kiego nie sa az tak szokujace, jak w przypadku Francji. Niemniej
dane dotyczace liczby seminarzystow rsspx, a w szczegolnosci Fssp
wskazuja na to, ze przechodzit on w ostatnich latach faze intensyw-
nego wzrostu.

4. KATOLICCY TRADYC]ONALIéCI W KRAJU LUTRA

Wedle ostatnio opublikowanych danych 52 ksiezy rsspx pocho-
dzi z Niemiec; s oni trzecia co do wielkosci grupa narodowosciowa
w Bractwie. Zaliczajacych sie do niej seminarzystow jest zas w tej
chwili 10. W 2015 r. wy$wiecono nowego niemieckiego kaptana;
poprzednio zdarzylo si¢ to w roku 2013. Liczba ko$ciotow i kaplic
zwigzanych z ruchem wynosi 47, z czego w 43 msza odprawiana jest
co niedziele lub czesciej3°. W 2010 r. liczby te wynosity odpowied-

nio 441393%.

28 The Latin Mass in America Today. A Candid Interview with Byron Smith, http://regi-
namag.com/update-latin-mass-america-today [dostep 21.03.2016].

29 A.Hendershott, Increase in Ordinations the Result of Faithfulness and Orthodoxy,
http://www.catholicworldreport.com/Item/4491/increase_in_ordinations_the_result_
of faithfulness_and_orthodoxy.asx [dostep 21.03.2016].

30 Obliczenia wiasne na podst. Priorate und Messzentren, http://fsspx.de/de/con-
tent/3275 [dostep 21.03.2016].

31 Lieux de culte...
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Liczba ksiezy z Niemiec w Fssp wynosi zas 35, przy 13 seminarzy-
stach. Ostatniego niemieckiego kaptana wyswiecono dla tego Brac-
twa w 2013 roku. 1crss posiada z kolei 2 niemieckich ksiezy (brak
ich w 1pP). Jeszcze w 2007 roku w Niemczech odprawiano msze
w rycie klasycznym za pozwoleniem biskupa jedynie w ok. 40 miej-
scach. Ogtloszenie przez Benedykta xvi Summorum Pontificum przy-
niosto jednak gwattowny wzrost tej liczby. W 2009 roku byto ich juz
136, w 2013 — 152. Obecnie liczba ta jest taka sama, w wypadku miejsc
z mszg coniedzielng wynosi za$ 5432. W 38 z nich msze odprawiaja
kaptani rssp, 5 za$ Instytutu Chrystusa Krola (ksiezy niemieckich
wspiera 2 francuskich).

W 2010 roku 55% coniedzielnych mszy w rycie klasycznym od-
prawiano w Niemczech dla srodowisk indultowych, 45% zas$ w ka-
plicach i kosciotach rsspx33. Dzi$ proporcje te pozostaja podobne.
Oczywiscie widoczne jest, ze stosunek liczebnosci niemieckich se-
minarzystéw essp, a w szczegolnosci rsspx, do liczby kaptanow tej
narodowosci jest gorszy niz w przypadku Frangji, nie méwiac o Sta-
nach Zjednoczonych. Wzrost ilosci miejsc, w ktorych odprawiana jest
w msza w rycie klasycznym, jest zas powolny. W przeciwienstwie
do tych krajow, w wypadku Niemiec trudno mowic¢ w ostatnich la-
tach o szybkim rozwoju katolickiego tradycjonalizmu. Warto w tym
miejscu wspomnie¢, ze liczba rocznie wyswiecanych niemieckich
ksiezy od 2008 roku nie przekracza 10034. Jednak nawet na tle rekor-
dowo niskiej liczby 75 nowych kaptanow wyswigconych w roku 2014,
pojedynczy Niemcy dolaczajacy do tradycjonalistycznych bractw sa

32 Statistik Diozesen in Deutschland — sortiert nach Anzahl MefSorte, http://www.pro-mis-
satridentina.org/news/images/statistik_bistuemer_in_d-2016.01.15.pdf [dostep
21.03.2016]. Dane z lat 2007, 2009 i 2013 na podst. starszych statystyk stowarzysze-
nia Pro Missa Tridentina, w posiadaniu autora.

33 Lieux de culte...

34 Anzahl der Priesterweihen der katholischen Kirche in Deutschland von 1999 bis 2014,
http://de.statista.com/statistik/daten/studie/200021/umfrage/priesterweihen-

-der-katholischen-kirche/ [dostep 21.03.2016].
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zbyt nieliczni, by mozna byto méwic¢ o wzroscie ich znaczenia w tam-
tejszym Kosciele.

Przedstawione powyzej dane pokazuja, iz fenomen tradycjonali-
zmu katolickiego nie tylko osiagnatl szczegdlnie duze natezenie we
Francjii w usa, ale i mozemy moéwic o jego nasilaniu si¢ w ostatnich
latach. Podobna konstatacja nie ma jednak podstaw w wypadku Nie-
miec. Oczywiscie nie sa to jedyne kraje, w ktorych mozemy mowi¢
o ozywieniu dziatalnosci katolickich tradycjonalistéw. W kontekscie
FSSPX mozna tu wymienic¢ wyrozniajaca sie duzg liczba ksiezy Szwaj-
cari¢ (niebawem przekroczy 50), czy notujaca ostatnio skok w liczbie
seminarzystéw Irlandig (obecnie jest ich ponad 50). W wypadku ru-
chu indultowego zas — posiadajaca porownywalna z Niemcami liczbe
miejsc odprawiania mszy w rycie klasycznym Wielka Brytanie. Te
iinne przypadki, na ktorych opis nie ma tu miejsca, czekajg na analize.

Co ciekawe, trudno wskazac¢ podobne wyrézniki w wypadku Pol-
ski. Wystarczy wspomnie¢, ze liczba coniedzielnych mszy w rycie
klasycznym w Polsce wynosi w tej chwili 45, z czego tylko 14 odpra-
wianych jest w kosciotach i kaplicach rsspx, mimo ze bractwo dzia-
fa w naszym kraju juz od 1998 roku3>. Jest to liczba mniejsza niz
chociazby we wspomnianych juz Niemczech, Wielkiej Brytanii czy
Szwajcarii. Liczba polskich seminarzystéw w odpowiednio rssp i 1pp
wynosi 53¢ (przy 3 i 4 ksiezach, z ktérych w sumie tylko 2 postu-
guje w Polsce), rsspx za$ 4 (przy kilkunastu kaptanach, z ktérych o,
wraz z jednym zakonnikiem, pelni obecnie postuge w Polsce). Py-
tanie o przyczyny tego stanu rzeczy pozostaje otwarte. W kregach
przychylnych tradycjonalistom upatruje si¢ jej czasem w relatywnym
konserwatyzmie polskiego Kosciota, uznajac przy tym, ze przypad-
ki Frangji, Niemiec i usa taczy wystepowanie w tych krajach silnych

35 Trend ilosci miejsc z Mszq trydenckq w Polsce, http://www.unacum.pl/p/statystyki.
html; Przeoraty i kaplice Bractwa Swigtego Piusa X w Polsce, http://www.piusx.org.pl/
kaplice [dostep 21.03.2016].

36 Polacy w tradycyjnych seminariach, http://www.unacum.pl/2015/10/polacy-

w-tradycyjnych-seminariach.html [dostep 21.03.2016].
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tendengji liberalnych w tonie miejscowych episkopatow i wspdlnot
katolickich; tradycjonalizm zas$ jest w tym wypadku odczytywany
jako reakcja na nie. Oprécz tego nasilanie sie tego fenomenu cze-
stokro¢ opierato sie na (paradoksalnie promowanej usilnie po So-
borze Watykanskim 11) oddolnej aktywnosci laikatu, ktéra nadal
trudno uznac za wyroéznik polskiego katolicyzmu. Nie mozna tez
zapominad, ze do 1989 roku dziatalno$¢ tradycjonalistow w Polsce
byla z powodu sytuacji politycznej znacznie utrudniona. Udzielenie
jednoznacznej odpowiedzi dotyczacej ewentualnego wplywu wspo-
mnianych czynnikdw wymagatoby jednak przeprowadzenia odpo-
wiednich badan.

5. TRADYCJONALIZM KATOLICKI A SEKULARYZACJA
I OZYWIENIE RELIGIJNE

Oczywiscie, nie nalezy przecenia¢ rozmiaréw obu opisywanych
ruchow, gromadzacych wokdt siebie setki tysiecy wiernych, szcze-
gblnie w kontekscie znacznie przekraczajacej miliard liczby czton-
kow Kosciota katolickiego (nawet przy swiadomosci, ze méwimy
o przynaleznosci czysto nominalnej). Niemniej fakt ich trwania i do$¢
szybki rozwoj w krajach w ktérych tendencje sekularyzacyjne zazna-
czaja si¢ w sposob istotny (Stany Zjednoczone)37 czy wrecz w nie-
bywatym natezeniu (Francja), jest kolejnym elementem kompliku-
jacym obraz podlegajacej ciagtej transformacji religijnosci w krajach
tzw. Zachodu.

W przypadku Kosciota katolickiego, obok czesto obserwowa-
nego spadku czestotliwosci praktyk w ramach jego struktur, wy-
stepowat po Soborze Watykanskim 11 rozwdj nowych wspdlnot,

37 Np. poprzez wzrost liczby oséb bezwyznaniowych. Patrz raport Pew Research
Center, America’s Changing Religious Landscape. Christians Decline Sharply as Share of
Population; Unaffiliated and Other Faiths Continue to Grow, http://www.pewforum.org/
files/2015/05/RLs-08—26-full-report.pdf [dostep 21.03.2016].
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wykraczajacych poza formute duszpasterstwa parafialnego oraz kon-
centrujacych si¢ na przezywaniu wiary w matych grupach, przy
duzym udziale $wieckich38. Odnoszac ich dziatalnoéé do trzech
poziomdw sekularyzacji wyrdznionych przez Karela Dobbelaere’a39,
mozna uznad, ze koncentruja si¢ one przede wszystkim na powstrzy-
maniu tego procesu w wymiarze indywidualnym. Tymczasem trady-
cjonalisci duzo wiecej uwagi poswiecaja takze potrzebie oporu wobec
sekularyzacji organizacyjnej, dotyczacej wewnetrznej rzeczywisto-
$ci Kosciota i skutkujacej jej przeksztatcaniem wedle oczekiwan
pluralistycznego $wiata, jak rowniez procesom sekularyzacyjnym
w wymiarze spotecznym, z ktorym wiaze si¢ utrata wpltywu re-
ligii chociazby na instytucje panstwowe. W wypadku $rodowisk
indultowych czestokro¢ mamy do czynienia z podkreslaniem, iz
soborowe dokumenty, odczytywane w ramach Tradydji katolickiej,
wecale nie postuluja zupelnego rozdziatu Kosciota od panstwa oraz re-
zygnacji z wywierania wptywu na jego struktury4°. Duchowni z rsspx
za$, wprost krytykujac deklaracje Dignitatis Humanae, podkreslaja,
ze katolicy majq nie tylko prawo, ale i obowiazek do podejmowa-
nia préb budowy Kkatolickich panstw wyznaniowych (czyli uzna-
jacych katolicyzm za swaq oficjalng religie, co nie musi oznaczac
braku tolerancji dla innych wyznan), nawet jesli jest to dzi$ trud-
no wyobrazalne. Postawa ta moze budzi¢ skojarzenia z opisywanym
przez Jose Casanove zjawiskiem deprywatyzagji religii4*. Jednakze
nalezy podkresli¢, ze przypadek tradycjonalistéw znacznie odbie-
ga od tych opisywanych w Religiach publicznych w nowoczesnym Swiecie,
i to nie tylko pod wzgledem skali. Tradycjonalizm katolicki czesto-
kro¢ wchodzi bowiem w napiecie z rozpowszechnionymi w dobie

38 Na ten temat patrz D. Szczerba, Nowe wspdlnoty w Polsce, Warszawa 2012. W po-
dobnym kontek$cie mozna rozpatrywac rozw6j Drogi Neokatechumenalne;j.

39 K. Dobbeleare, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2007, s. 49-66.

40 Patrz np. Czytamy Sobdr wewnaqtrz Tradycji (I). ,,Deklaracja o wolnosci religijnej”,
opr. P. Milcarek, [w:] ,Christianitas” 2012, nr 48/49, s. 91-319.

41 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, Krakoéw 2005, s. 84-85.
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nowoczesnosci demokratyczno-liberalnymi pryncypiami. Tymcza-
sem Casanova stara sie raczej pokazac, iz religia nie tylko moze by¢
obecna w sferze publicznej w dobie nowoczesnosci, ale tez ze wcale
nie musi si¢ to dzia¢ w potaczeniu z wyrazaniem sprzeciwu wobec
charakterystycznych dla niej swobdd czy emancypacyjnych postu-
latow.

Celem tradycjonalistow katolickich pozostaje przede wszystkim
rechrystianizacja oddolna, jednakze bez wykluczania odgdrnej. Od-
najdujemy tu wiec dwie podstawowe formy dazen charakterystycz-
nych dla opisywanego przez Gillesa Kepela ozywienia religijnego#>.
Operujac przyktadami z dziedziny chrzescijanstwa, islamu i juda-
izmu, ukazat on, ze proby ,wykroczenia poza nowoczesnos¢” row-
niez dzi$ moga zaowocowac budowg poteznych ruchdéw religijnych
takze w swiecie zachodnim, zas gorliwos¢ ich dziataczy wcale nie
musi prowadzi¢ do przemocy. Sam autor uznat ruch abp. Lefe-
bvre’a za zbyt mato wplywowy politycznie, by umiesci¢ go w ka-
talogu analizowanych przypadkéw43. Nie znaczy to jednak, ze
przyjeta przez niego perspektywa nie moze by¢ pomocna w uchwy-
ceniu specyfiki rsspx czy szerzej, tradycjonalizmu katolickiego; pa-
mietajmy tez, Ze od ukazania sie Zemsty Boga minelo 25 lat, w czasie
ktérych wykazat sie on spora zywotnoscia.

6. PODSUMOWANIE

W niniejszym tekscie nie miatem zamiaru dostarczy¢ pelnej charakte-
rystyki ruchu skupionego wokot rsspx oraz indultowego. Jego gtow-
nym celem bylo przedstawienie analizy danych statystycznych, ilu-
strujacych ich obecny stan we Frangji, usa i Niemczech oraz zasygnali-
zowanie, ze $ledzenie tego fascynujacego zjawiska stanowi niezbedne
uzupelnienie obrazu religijnosci wystepujacej wspodtczesnie w krajach

42 G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista swiata, Warszawa 2010, s. 111 i in.

43 Idem, s. 39.
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Zachodu. Przypadek tradycjonalizmu katolickiego pokazuje nam, ze
jej opis wymyka sie prostym modelom, za pomoca ktorych usituje
sie zredukowac charakterystyczng dla niej ztozonos¢. Sukcesy tra-
dycjonalistow, nawet jesli ich skala jest ograniczona, przekonuja nas,
jak trudne jest opisanie spluralizowanej religijnosci przy pomocy
wszechogarniajacych schematéw, opartych na przeswiadczeniu o nie-
uchronnosci i powszechnosci wystepowania rozmaitych tendengji.
Odnajdujemy w nich raczej potwierdzenie intuicji tych autorow,
ktoérzy nie tylko ukazali, iz nie da sie empirycznie potwierdzi¢ nie-
rozerwalnego zwiazku modernizagcji i zaniku religijnosci, ale tez ze
niekoniecznie musi ona ewoluowac¢ w kierunku formy sprywatyzo-
wanej czy ,niewidzialnej”. Wyjasnienie ich genezy to za$ zadanie
nadal czekajace na uwage badaczy.
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Aneks

Tab. 1. Liczba ksiezy i seminarzystow rsspx z podzialem na wybrane kraje pocho-

dzenia (opr. wtasne)

L. . L. . L. . Wszyscy ksieza Seminarzysci
Wyswigceni Wyswigceni Wyswigceni
W 2015 T. W 2015 T.
W 2013 T. W 2014 T. W 2015 I.
3 4 > (dane oficjalne) | (dane oficjalne)

Francja 6 7 7 251 58

Niemcy 1 o 1 52 10

USA 8 4 4 100 54
Wszystkie

narodowo- 32 20 18 586 203
Sci ogotem

Tab. 2. Liczba ksiezy i seminarzystéw rssp z podzialem na wybrane kraje pochodze-

nia (opr. wlasne)

Wszyscy ksieza | Seminarzysci
Wyswieceni Wyswieceni Wyswieceni
W 2015 T. W 2015 T.
W 2013 T. W 2014 T. W 2015 T.
(dane oficjalne) | (dane oficjalne)
Francja 3 3 3 78 28
Niemcy 1 o o 35 13
USA 5 9 6 8o 56
Wszystkie
narodowosci 11 12 15 262 159
ogotem

Tab. 3. Poréwnanie liczby miejsc odprawiania coniedzielnych mszy w rycie klasycznym

W 2010 I. 1 2016 1. W wybranych krajach (opr. wiasne)

2010T. — 2010T. — 2016 1. — 2016 T. —
msze indultowe msze FSSPX msze indultowe msze FSSPX
Francja 156 156 171 172
Niemcy 49 39 54 43
USA 289 70 353 85
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AGAINST THE TIDE: CONTEMPORARY ROMAN CATHOLIC
TRADITIONALISM IN FRANCE, GERMANY
AND THE UNITED STATES

This article is dedicated to the phenomenon of Catholic traditionalism
and the perspectives of its development in France, Germany and the
United States. After presenting of general data describing its most
important branches: movement gathering around the Priestly Frater-
nity of St. Pius X and the indult movement, the results of statistical
analysis concerning the above-mentioned countries were discussed.
According to the number of French, American and German priests
and seminarians in traditionalist institutes and priestly fraternities
and the number of places where Masses are celebrated in the classic
rite, a high level of development of these movements was discovered
in mentioned countries. Analysis of the dynamics of changes in these
indicators helped to formulate the thesis of the rapid development
of the traditionalist movements in the United States, alongside their
fast growth in France and slow growth in Germany in recent years. In
the conclusion the author claims that the existence and development
of the Catholic traditionalism in the described countries shows that
contemporary religion in Western countries does not have to assume
the “invisible” or privatized forms.

Keywords:
traditionalist Catholicism, secularization, revival of religion, Priest-
ly Fraternity of St. Pius X, Priestly Fraternity of St. Peter






Agnieszka Skawinska
Wydziat Nauk Humanistycznych
Katolicki Uniwersytet Lubelski

CZY LUCYFER MOZE BYC TRICKSTEREM?
SAMUEL ZBOROWSKI JULIUSZA SEOWACKIEGO

Czy Lucyfer moze by¢ tricksterem? Od tego pytania nalezy zacza,
jesli chcemy faktycznie doszukiwac sie¢ cech mitologicznej posta-
ci w dramacie Juliusza Stowackiego Samuel Zborowski. Jest to pytanie,
na ktére powinnismy odpowiedzie¢ jednoznacznie — nie. Szatan
w rozumieniu chrzescijanskim absolutnie nie moze by¢ postacia
tricksterska. Pisat o tym Lewis Hyde i powtorzyt Joseph Maurone,
ktory uznal, Ze réznica migdzy nimi znajduje si¢ juz na poziomie
moralnosci: Diabet jest niemoralny, trickster amoralny™ i wtasciwie nie
sposob sie spierac z jego teza, pod warunkiem, ze za punkt odnie-
sienia przyjmiemy diabta jedynie w perspektywie teologicznej. Nie
mozemy jednak zapomnie¢, ze przeciez w sredniowiecznych przed-
stawieniach figuruje on jako simia dei (Boza matpa) i czesto w folklorze
wystepuje jako ten, ktory — mowiac jezykiem Goethego —jest czescig
tej sity, ktora wiecznie zta pragnac, wiecznie czyni dobro.

1 Where the Devil is immoral, the Trickster is amoral. Wszystkie ttumaczenia cytatow:
Agnieszka Skawinska; J. Maurone, The Trickster Archetype and Objectivism, http://
objectivish.blogspot.com/2009/11/trickster-archetype-and-objectivism.html
[dostep: 27.04.2015].

2 ]J.W. Goethe, Faust, przet. K. Lipinski, Krakéw 1996. Odnosnie sredniowieczne-
go obrazu diabla vide M. Rozek, Diabet w kulturze polskiej, Warszawa 1993; C.G. Jung,
O psychologii postaci Trickstera, [w:] P. Radin, Trickster. Studium mitologii Indian pétnoc-

noamerykanskich, przet. A. Topczewska, Warszawa 2010, s. 221.
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Jednak wydaje sie, ze Lucyfer z dramatu Stowackiego nie po-
siada cech, w jakie wyposaza szatana teologia chrzescijanska. Wy-
wodzi si¢ on z nurtu miltonowskiego i nalezy do grona bohate-
réow romantycznych, ktorym blizej jest chociazby do Prometeusza niz
Ksiecia Ciemnoéci takiego, jakim opisuje go nauka Kosciota.

1. ZAMIAST DEFINIC]JI

Sprobujmy jednak najpierw zastanowi¢ sie¢ nad tym, czym w ogdle
jest trickster, poniewaz to posta¢ o tyle trudna do zdefiniowania, ze
wymyka sie wszelkim schematom. W stowie ,trickster” kryje sig
szczegolna aktywnos¢ tego bohatera — tricks, czyli sztuczki. Sam
termin jest wlasciwie nieprzettumaczalny na jezyk polski.

Anna Struzik uwaza, ze najwlasciwszym ttumaczeniem byloby
sfowo ,sztukmistrz”3. Termin ten odnosi si¢ cztowieka wykonuja-
cego sztuczki magiczne, ale tez do kuglarza, artysty cyrkowego. Jak
uwaza Robert D. Pelton: Sq to byty istniejgce od samego poczqtku, wspét-
pracujqce w pewnej zaleznosci z najwyzszym béstwem; zmiennoksztattne,
pomagaty przy stwarzaniu swiata* (wystarczy wspomniec¢ stowianskie-
go Welesa). Mogly tez by¢ odpowiedzialne za ukonczenie dzieta stwo-
rzenia. Innym razem trickster moze wrecz urastac do roli bohatera:
Dokonujq heroicznych czynéw w obronie ludzkosci, chociaz pierwotnie,

3 A.Struzik, Trickster - definicje, stan badan. Rekonesans, [w:] ,,Roczniki Humanistycz-
ne” 2013, t. LXI, Z. 4, S. 242.

4 They are beings of the beginning, working in some complex relationship with the High God;
transformers, helping to bring the present human world into being. Cyt. za H. Lock, Trans-
formations of the Trickster, http://www.southerncrossreview.org/18/trickster.htm
[dostep: 28.04.2015]. Cf. R. Tomicki, Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian w swietle
samojedzkich mitéw stworzenia, [w:] ,Etnografia Polska” 1979, t. xxi11, z. 2, 5. 169-184.
W ciekawy sposob trickster jako stwdrca zostat przedstawiony w widowisku cyrko-
wym Kooza (premiera 2007) grupy Cirque du Soleil.

5 Idealnym przyktadem takiej postaci jest chociazby waz z Ksiegi Rodzaju.
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oraz w niektorych pdziniejszych wersjach tej postaci, dziatajq pochopnie, sq
obsceniczne, $mieszne, a mimo to nieztomne®.

Wielokrotnie badacze podkreslaja figlarng nature trickstera. Nie-
przypadkowo przeciez wspotczesnie utozsamiany jest z btaznem
i klaunem cyrkowym, chociaz w rzeczywisto$ci postacie te sa tyl-
ko jednym z jego aspektéw. Ale moze by¢ tez Swietym-szalonym,
jak juro diwy, albo po prostu glupcem pozbawionym rozumu (Ka-
rusia z ballady Romantyczno$c), a jednoczesnie przebiegtym bohate-
rem, jak Odyseusz lub Pan Twardowski z ballady Mickiewicza”. Jak

zauwaza Paul Radin, jeden z czotowych badaczy tej postaci:

[Trickster] jest zarazem stworca i niszczycielem, daje i odbiera, jest tym, ktory

oszukuje i sam zostaje oszukany. Niczego Swiadomie nie pragnie. Wiecznie

jest przymuszany, by zachowywac sie tak, jak sie zachowuje, ulega odruchom,
nad ktérymi nie panuje. Nie wie, czym sg dobro i zto, lecz za jedno i za drugie

ponosi odpowiedzialnos¢. Nie uznaje zadnych warto$ci, moralnych ani spo-
fecznych, jest zdany na taske wlasnych namietnosci i apetytow, a mimo to po-
przez jego dziatania wszystkie wartosci zaczynajq istniec®.

Traktuje sie go jako istote ambiwalentna, wewnetrznie sprzeczng,
dobrq albo ztq, albo i takq, i takq, boskq lub diabelskq badz i jedng, i drugg.
Niezaleznie od tego, ktora strone reprezentuje, trickster zawsze
bedzie obcym. Obcy to postac plasujaca sie na marginesie, nie pa-
sujaca do spoteczenstwa, czesto uznawana za grozna, jak wszystkie
osoby pochodzace z zewnatrz: na przyktad cyganki ,, wrozbitki”, uciele-
$nienia wszelkiego zta, jak szatan lub demony™. Wyrdzniajace postacie

6  Performers of heroic acts on behalf of men, yet in their original form, or in some later form,
foolish, obscene, laughable, yet indomitable. Cyt. za Lock, op. cit.

7 M. Samsel-Chojnacka, Postac trickstera w powiesciach kryminalnych Henninga Mankella,
Steiga Garsona i Jo Nesbo, [w:] ,,Oppositr” 2011, nr 2.

8 P.Radin, Trickster. Studium mitologii Indian pétnocnoamerykanskich, przet. A. Top-
czewska, Warszawa 2010, s. 21.

9 M. Sznajderman, Btazen. Maski i metafory, Gdansk 2014, s. 31.

10 E.Zielinska, Na progu swietnosci: trickster i kaptan, [w:] ,Barbarzynca” 2012, nr 1 (18),

s. 18. Por. M. Stasiuk, T. Baran, Schzofrenik jako blazen. O roli szaleristwa w wyobrazni
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tricksterskie szalenistwo* sprawia, ze pozwala si¢ im na rzeczy,
ktoérych zwykty cztowiek — przestrzegajacy zasad kulturowych —nie
odwazylby sie wykonac. Jak podkreslajgq autorzy pracy Schzofrenik
jako blazen. O roli szaleristwa w wyobrazni kulturowej:

Tak samo rzecz si¢ ma w przypadku btazna i szalerica. Sg oni bowiem widocz-
nie inni, a sa inni jedynie w kontekscie tego, co inne nie jest. Musimy wiec
dobrze znac to ,nie inne”, aby odrdézni¢ ,wariata” od cztowieka ,normalnego”.
Aby $miac sie z blazeniskich zartow czy sztuczek, musimy mie¢ Swiadomos¢
tego, ze tamia one jaka$ zasade, ze si¢ czemus sprzeciwiajg'>.

Jeszcze jedna ciekawa interpretacje mitu tricksterskiego podaje
Aron Flam (Sacret Fool. Schematization of the Narrative Structure of the
Trickster Myth). Wedlug badacza mit tricksterski zawiera si¢ w przej-
$ciu miedzy narodzinami a dorostoscia, czyli wyksztattowaniem cech
spotecznych. Dziecko: nie jest w petni cztowiekiem, poniewaz kieruje sig
gtéwnie instynktem i popedami (...) musi nauczy¢ si¢ kontrolowac swoje
popedy i powsciqgac instynkty, aby stac sie cztonkiem spoteczenstwa3.
Podobnie jak Gustaw Carl Jung, Flam interpretuje trickstera jako pe-
wien archetyp ludzki. Badacz twierdzi, Ze psychoanalityk przypusz-
czat, Ze trickster reprezentuje naszq podstawowg nature, zwierzecosé, ktérg
porzucilismy kiedy nauczylismy si¢ wytwarzaé narzedzia i ogieri. W psy-
chologii tricksterem okresla si¢ id, cieni naszej prawdziwej natury™4. Proces

kulturowej, Warszawa 2013, s. 47. P. Zajac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwy-
czajnych w kulturze ludowej na przyktadzie Huculszczyzny, Krakéw 2004.

11 O szalenstwie trickstera vide A. Flam, Sacred Fool. Schematization of the Narrative
Structure of the Trickster Myth, http://www.trinity.edu/org/tricksters/specials/sa-
crRED%20r00L_by_Aron%20Flam%2o0(1).pdf [dostep: 26.04.2015]; vide J. Sieradzan,
Szalenstwo w religiach swiata, Krakéw 2007, s. 96.

12 Stasiuk, Baran, op. cit., s. 117.

13 Not yet a human since it is driven mostly by instinct and impulses, (...) has to learn
to control its impulse and grub their instincts in order to become functioning members of
society. Flam, op. cit., s. 3.

14 Surmised that the trickster represented our own basic nature, the animal us that we had

left behind as we learned to master tools and fire. In psychology the trickster has been referred
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ten jest dazeniem do doskonatosci poprzez odkrywanie kultury,
trickster zatem bedzie okreslal cztowieka pierwotnego, wlasnie
dziecko. W epoce romantyzmu to rozdzielenie na kulture i nature
wydawato sie ogromne, widoczne tez bylo przesuniecie w kierun-
ku natury®>.

2. TRICKTER A DIABEL W UJECIU CHRZEéCI]ANSKIM

W tym miejscu nalezaloby jeszcze raz odnies¢ sie do Maurone’a i po-
wtorzy¢: diabet jest niemoralny, a trickster amoralny. Niemoralny,
czyli kierujacy sie w swojej zasadzie ztem. A jednak Monika Sznajder-
man wyraznie zaznaczyla, ze postac ta jest wewnetrznie sprzeczna,
co wiecej — moze reprezentowac dwie skrajnie rozne opcje. Doskonale
obrazuje to postac Jokera z serii o Batmanie. Gdyby$my uznali teorie
Maurone’a za jedynie stuszna, musielibysmy wytaczy¢ Jokera z grupy
tricksterdw, a przeciez tak sie nie dzieje.

Sznajderman analizuje posta¢ Jokera (przedstawionego w fil-
mie Tima Burtona) jako posta¢ uosabiajacq demiurga na opak, kto-
rego kazdy gest jest parodia tworzenia’®. Gtéwnym zatozeniem
Jokera jest wprowadzi¢ chaos, wystepuje on przeciw systemowi,
ale narzuca jednoczesénie swoje wilasne prawo: Smierci i wieczne-
go poddanstwa. Na tej ptaszczyznie badaczka stawia obok siebie
postaci Jokera, Prometeusza i upadlych aniotéw. Podkresla, ze na-
wet jesli ci bohaterowie maja na uwadze dobro ludzkosci, zawsze
sq inicjatorami pewnego schematu dziatania, ktéry mozna zawrzec
w jednym okresleniu: sprzeciwiaja si¢ wyrokom boskim?7.

Innym argumentem przeciw umiejscawianiu Szatana wsrod po-

staci tricksterskich, na co tez po czesci zwraca uwage Paul Radin, jest

to as a sort of id, a shadow of our true nature. Ibidem, s. 4-5.

15 Orozdzieleniu na kulture i nature w epoce romantyzmu vide: hasto , natura”, [w:]
Stownik literatury polskiej x1x wieku, red. J. Bachdrz, A. Kowalczykowa, Wroctaw 2002,
S. 593—-594. 16 M. Sznajderman, op. cit., s. 180.

17 Szerzej na temat postaci Jokera jako trickstera — Sznajderman, op.cit., s. 172-183.
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fakt, iz chrzescijanistwo jest religia monoteistyczna, a wigc z wyraz-
nie zaznaczonym Bogiem i Jego definitywnie zlym adwersarzem.
Takiego wyraznego podziatu nie ma w przypadku religii polite-
istycznych. Natomiast ekspansja chrzescijaristwa oraz wptyw mi-
sjonarzy na poszczegdlne wierzenia, sprawialy, ze rodzime postacie
zgota tricksterskie, a nie bedace w swojej pierwotnej formie bogiem
stworca, przyrownywane zostaty do diabta, eksponujac jego ne-
gatywne cechy, ktore jednoczesnie wiasciwe byly tez postaciom
demonicznym, czyli zlosliwos¢, zepsucie, to co podie i nieprzyjazne™®.
W ten sposob postacie Peruna i Welesa w mitologii stowianskiej
zaczeto w pewnym okresie nazywac kolejno Bogiem i Szatanem™9.
Wypada w takim razie zgodzic sie z Flamem, ktéry uwaza, ze gdyby
teza Hyde’a byla stuszna, uniwersalny mit tricksterski by nie istniat.
Natomiast istnieje szereg postaci demonicznych lub pétdemonicz-
nych, ktore wskazuja, ze religie monoteistyczne rowniez posiadaja
swoich tricksteréw (wystarczy wspomnie¢ chociazby Asmodeusza —
demona pustyni).

Jednoczesnie nalezy mie¢ na uwadze wspomniane juz postrze-
ganie $redniowiecznego diabta jako ,matpe boga”. W znacznym
stopniu deprecjonuje to obraz Szatana i nadaje mu cechy prostacz-
ka i gtupca, ktore sa wlasciwe postaciom tricksterskim.

Idac tym tropem, docieramy do pewnej grupy bohaterow, ktérych
okreslimy mianem buntownikow. Do nich zalicze tez mit lucyferycz-
ny=°. Jesli bowiem Prometeusza, Lokiego czy Welesa®' jednoznacznie
mozemy uznac za tricksterow, dlaczego mit Lucyfera nie mégtby
wywodzi¢ sie z tego samego schematu? O ile zestawienie wydaje sie
zasadniczo btedne, nie jest niemozliwe. Udowodnili to romantycy,

18 Cf. P. Radin, op. cit., s. 2121 245. 19 Tomicki, op. cit.

20 Przy opisie mitu lucyferycznego bede odnosi¢ sie do Raju utraconego Johna Miltona,
poniewaz jest jednym z najstarszych dziel przedstawiajacych upadek aniota.

21 Slowianiski mit o stworzeniu $wiata vide: R. Tomicki, Ludowa kosmogonia duali-
styczna Stowian w Swietle samojedzkich mitéw stworzenia, [w:], Etnografia Polska” 1979,

t. xxi, z. 2. cf. A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006 s. 157.
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a przed nimi John Milton. Otéz dzialanie wyzej wymienionych
postaci prowadzi do jednego wspolnego punktu, ktérym jest tzw.
,walka na niebie” oraz stracenie buntownika do otchtani (Weles,
Lucyfer), badz inna kara wymierzona mu przez bdstwo naczelne
(Loki, Prometeusz).

Mogtoby sie wydawac, ze kazda z tych postaci kieruje inny motyw,
przy czym do glosu dochodza tez pobudki ,,0sobiste”: Weles chce
zagarna¢ ziemie na wtasnos¢, Loki sprawia, ze Baldur ginie, Lucyfer
pragnie zasias¢ na tronie Boga; zdaje sie, ze tylko Prometeusz wy-
roznia si¢ sposrod nich, bedac zlodziejem ognia na rzecz ludzkosci.

Do bogow i heroséw zbliza Lucyfera bardziej jego buntownicza na-
tura. Badacze podkreslaja u Prometeusza che¢ pomocy. Owszem, Pro-
meteusz ma na uwadze dobro ludzkosci, ale czy jest tak za kazdym
razem? Czy kazdy trickster musi urasta¢ do rangi bohatera? Ot6z nie,
w zasadzie trickster nie obdarza ludzkosci dobrodziejstwami — chyba Ze
przypadkiem i nieswiadomie*?. Inna sprawa, w dramacie Stowackie-
go Lucyfer staje si¢ obronca cztowieka, ale o tym w dalszej czesci.

Harold Bloom?3 w pracy Lek przed wptywem, interpretujac postac
Lucyfera z Raju utraconego Miltona, wskazuje na istotng postawe
Szatana tuz po upadku, kiedy podnoszac sie z Jeziora Ognia, zwie-
ra szyki i podejmuje kolejna probe zaszkodzenia Bogu. A jednak
tricksterska natura Miltonowskiego Szatana nie ujawnia si¢ przed
upadkiem, ale po, kiedy zakrada sie podstepnie do raju najpierw pod
postacia Swietlistego aniota, nastepnie kormorana, a wreszcie weza.
To jest tez moment, ktory najbardziej zbliza go do Prometeusza.

Waz z Ksiegi Rodzaju okreslany jest jako kusiciel, ktory wdart sie
do ogrodu naznaczonego szczesliwoscia i pieknem. Za pomoca tej
metafory cztowiek sklonny jest ttumaczy¢ pochodzenie zta na ziemi.
Z jednej strony jako kusiciel sprzeciwia si¢ rozkazom Boga, z dru-
giej strony jest niczym Prometeusz, staje si¢ nosnikiem ,, wiedzy”,

22 Radin, op. cit., s. 153.
23 ]. Bolewski, Mit i prawda kultury, Warszawa 2007, s. 56-62.
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ofiarowuje cztowiekowi ,poznanie rzeczy dobrychi ztych” i dalej fakt,
ze ,stana sie tacy jak Bog”. Adam zobaczyt, Ze jest nagi, a to oznacza, ze
musiat si¢ sobie przyjrzec, stat sig autorefleksyjny, a wiec stat sig cztowie-
kiem?4. ,\Wiedza”, ktora nalezata do gtéwnych witasciwosci boskich,
zostata bezprawnie zawladnieta przez ludzkos¢, niemniej wydarzenie
to zmienia diametralnie status cztowieka.

Podkreslam tak wyraznie postac greckiego herosa, poniewaz on
wilasnie, obok Szatana Miltona, stat si¢ w epoce romantyzmu wzorem
bohatera, szalenca, walczacego przeciw niesprawiedliwosci i tyranii.
Postacig odosobniong, ktéra podejmuje ryzyko i przekracza do-
zwolone granice, by posias¢ jakas dodatkowa moc lub wiedze¢?5
(Konrad z 11 czg$ci Dziaddéw). Do tej tradycji odwotuje si¢ rowniez
Juliusz Stowacki.

3. LUCYFER JAKO TRICKSTER CHRZEéCI]ANSKI

Stowacki wiele czasu po$wiecit badaniu rodzimych wierzen i opo-
wie$ci. Bohaterowie naszkicowani w Lilii Wenedzie, Krolu Duchu
oraz Samuelu Zborowskim naznaczeni sa odniesieniami mitologicz-
nymi, w szczegdlnosci z mitologii stowianskiej. Wiazato si¢ to z po-
pularnym w dziewigtnastym wieku zwrotem ku poszukiwaniom
wierzen, tradycji i mitdw zapomnianych czy ,,zagubionych” na prze-
strzeni wiekow?29.

Dramat Samuel Zborowski, obok Kréla Ducha, jest utworem gene-
zyjskim, porusza wiec kwestie stworzenia swiata, zrodel powstawa-
nia poszczegolnych bytdw, a takze, poprzez kolejne stadia rozwojowe:
wpierw natury, pozniej ludzkosci, przez przeksztatcenia historycznych form

24 Stasiuk, Baran, op. cit., s. 54
25 Cf. Sieradzan, op. cit., s. 96.
26 Cf. M. Ciedla-Korytowska, hasto ,mit”, [w:] Stownik literatury polskiej x1x wieku,

red. J. Bachorz, A. Kowalczykowa, Wroctaw 2002, s. 560-561.



Agnieszka Skawinska, Czy lucyfer moze by¢ tricksterem?... 217

narodu, wreszcie dqzenia duchowe poszczegdlnych jednostek — odstaniajg
finalne, soteriologiczne cele ducha; cele zbawcze®7.

Na plan pierwszy wysuwa si¢ tutaj koncepcja zta oraz postaci Lu-
cyfera, ktéry — zdaje sie — jest kluczowgq postacia w teatrze istnienia.
Dramat dzieli si¢ na pie¢ aktoéw i w kazdym z nich figura Lucyfe-
ra jest stale obecna, chociaz nie w kazdym akcie wyraznie. On tez
zmienia si¢ w ciggu trwania akcji najbardziej: poczatkowo wystepuje
jako Lucyfer — genezyjski duch negacji, nastepnie przybiera postac
Bukarego — strzelca, by w akcie piatym na sadzie przemieni¢ sie
w Adwokata i (odautorskie) ja.

Naturalnie jest tez ojcem grzechu; u Stowackiego ,, grzechem pier-
worodnym Szatana” jest przerost ciata nad duchem, co oznacza zle-
niwienie, przywiazanie do jednego ciata, pragnienie zycia za wszelka
ceng28. Kazdy kolejny grzech réwniez bierze poczatek od niego,
na przyktad grzech zwany kainowym.

Niemniej, pomimo iz wywodzimy go z tak zwanej mitologii
chrzescijanskiej, to jednak rézni si¢ od swojego , pierwowzoru”.
Jak zauwaza Maria Ciesla: Nie jest to bowiem po prostu Szatan taki,
jakim go pojmuje chrzescijanstwo; zdecydowany przeciwnik Boga, przyczy-
na wszelkiego zta na Swiecie. Dzieli z nim jedynie pyche®9. Rzeczywiscie
nie jest to Szatan ,,po prostu”, co wiecej, jest to zupelnie nowy, amoze
raczej na nowo zinterpretowany Szatan Miltona. Romantycy widza
w nim przede wszystkim Gwiazde Zaranng — Niosacego Swiatto,

27 ]. Jagodzinska, ,Samuel Zborowski” jako romantyczne misterium, [w:] Swiat z ta-
jemnic wyspowiadany, red. M. Kalinowska, J. Skuczynski, M. Bizior, Torun 2006, s. 94.
Cf. S. Zabierowski, Samuel Zborowski jako motyw literacki, [w:] ,Pamietnik literacki:
czasopismo kwartalne poswiecone historii i krytyce literatury polskiej” 1930, t. 27,
nr. 1/4.

28 Cf. M. Cieéla, Mityczna struktura wyobrazni Stowackiego, Wroctaw-Warszawa-Kra-
kéw-Gdansk 1979, s. 83.

29 Ibidem, 82.
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buntownika w stusznej sprawie3°. Istote dynamiczng, nieustannie
dazacaq do wyznaczonego celu.

John Milton w Raju utraconym przedstawia Szatana najpierw
jako buntownika o wolnos¢ — swigtego rewolucjoniste, ktory na sku-
tek btedu3* wystepuje przeciwko Bogu, nastepnie zostaje pokonany
w wojnie niebianskiej, a potem podejmuje dziatania majace na celu za-
szkodzi¢ Bogu. Nalezy zwrdcic¢ jednak uwage, ze mimo iz Szatan
reprezentuje site zta, ma swiadomos¢ swoich czynow, a wrecz po-
gardza sobajako istota, ktora chce zniszczy¢idealny porzadek rzeczy
panujacy w raju. Na poczatku ksiegi czwartej Raju utraconego wyraznie
zostata zaznaczona wewnetrzna walka, jaka dokonuje sie w jego wne-
trzu. Najpierw wypomina sobie, ze utracit niebo, nastepnie ztorzeczy
Stonicu, ktdre przypomina mu o dawnej swiattosci, i wreszcie zachwy-
ca sie widokiem pary ludzkiej $pigcej pod drzewem. Zarysowany
zostaje w tym fragmencie obraz cierpigcego Szatana, jaki przejma
pOzniej romantycy z Byronem na czele. Szatan ten, stojac nad para
ludzka, czyni sobie wyrzuty, ze bedzie musiat zniszczy¢ pigkno, ale
nie ma wyjscia, bo wczesniejjuz poprzysiagt sobie: Zto, bedziesz moim
dobrem (Ru, 1v, 149)32. Dla niego to wybor, od ktdrego juz nie ma odwro-
tu. Podstepnie doprowadza wiec do upadku cztowieka, za co zostaje
przemieniony w gada. Tutaj koniczy sig historia Miltonowskiego bo-
hatera, a rozpoczyna opowie$¢ Lucyfera Stowackiego, poniewaz ten
Lucyfer wspomina wpierw, jak pokonany przez Boga, spedzil w posta-

30 Wiecej na ten temat: M.H. Abrams, Zwierciadto i lampa. Romantyczna teoria po-
ezji a tradycja krytycznoliteracka, przet. M.B. Fedewicz, Gdansk 2003; oraz N. Forsyth,
The satanic epic, Princeton 2003.

31 Uwaza, ze nie pamieta czasu, kiedy stwdérca dawat mu istnienie, co wiecej byt samo
-poczety i samo-wzrastajgcy. Daje mu to podstawy, aby przeciwstawia¢ sie Bogu, ktory
z tej perspektywy jest tyranem i traktuje anioly jak swoich niewolnikéw. Wiecej
o tym: H. Bloom, Lek przed wptywem. Teoria poezji, przet. A. Bielak-Robson, M. Szuster,
Krakdéw 2002, s. 64-70.

32 Wszystkie cytaty Raju utraconego zaJ. Milton, Raj utracony, przet. M. Stomczynski,

Krakéw 2011. Odwotluje sie tutaj do ksiegi czwartej, wersy 1-530.
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ci gada kilka wiekéw, zanim wyszedinalad i rozpoczat proces swoistej
»ewolucji” duchowej. Jesli zatem przyjmiemy teorie Flama, Ze trickster

jest rodzajem nieuksztattowanej albo nieSwiadomej istoty, ktéra do-
piero zdobedzie samoswiadomos¢, to kolejne etapy doskonalenia we-
wnetrznego Lucyfera juz na tym etapie czynia z niego trickstera.

Stowacki przejmuje od Miltona obraz Szatana z catym jego cier-
pieniem i tragizmem. W ujeciu poety bunt Lucyfera jest nieodzow-
nym elementem $wiata, aprobowanym przez Boga, a jednoczesnie
koniecznym do uswiecenia33.

W dramacie Lucyfer nie jest, jakby sie¢ mogto wydawag¢, antagoni-
sta Boga. Co prawda reprezentuje site¢ odwieczna, z reguty gorszaca,
ale pelni tez odpowiedzialng i wazna funkcje na planie dziejow, jak
to okreslit Stowacki. W zasadzie mozna by przypuszczad, ze jest
synem pierworodnym, odtrgconym od boskiego tronu. Jak zauwa-
za Juliusz Kleiner, Lucyfer jest:

tylko rzecznikiem drég wiasnych, pierwotnych, straszliwych, jest owym
dzikim, gwattownym synem pierworodnym, Kainem czy Ezawem, usunie-
tym na rzecz fagodnego brata mtodszego —i o pierworddztwo walczy moca
i zbrodnig, by na przekér Bogu — dojs¢ do Boga34.

W zdaniu tym zawiera si¢ cata petnia postaci Lucyfera Stowackie-
go, gdyz wedtug poety kazda istota zyjaca musi przejs¢ przez , bunt
lucyferyczny”, aby moc siebie doskonali¢. Nie mozemy wiec zalozy¢,
Ze jako Szatan jest postacig niemoralng. Jego moralnos¢ wydaje si¢
wzgledna, ale najwazniejszy jest wlasnie postep, rozwdj duchowy.
Nawet wszelkie ztosliwosci wobec Boga nic nie znacza, gdyz mi-
mowolnie Lucyfer wykonuje Boski plan, jest jego czescia, a kolejne

33 Jest on bowiem nieodlacznym elementem $wiata i ludzkosci, majac w niej swoj
udziat od poczatku dziejow az po ich kres” — Ciedla, op. cit., s. 82.

34 J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje tworczosci, Krakdw 1999, t. 1v, s. 309. Por. Jung:
archetyp walki braci: , Prefiguracjq starotestamentowg byliby tu Kain i Abel oraz ich
ofiara. Kain ma charakter lucyferyczny wskutek swej buntowniczej postepowosci (sic!),

Abel natomiast jest poboznym pasterzem”.
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wecielenia s wlasciwa i niepodwazalng drogq wtasnie do Boga. Dzie-
ki temu Lucyfer moze powiedzie¢: W moim duchu lezy na dnie / Cate
stworzenie (sz, 111, 189)35 czy: Cata ziemia jest powiesciq / Jego Zywota (sz,
111, 220—-221) i dalej: W kazdej tzie ludzkiej jest moja trucizna / Mdj duch
(sz, 1, 382—383), stad mozna dowodzi¢, ze Lucyfer ma swoj udziat
w stwarzaniu $wiata, chociaz stwarzanie rozpoczat od siebie: Ja sam,
ciggly stworca mego ciata / Tworzytem siebie... kawal po kawale (sz, 111,
186-187). Jak méwi o nim Dyjana w akcie 111: Jako poeta, upity nektarem /
Tworzyt... okropnosé z szalonego ducha (sz, 111, 333—334). Juz sam fakt,
ze zostal porownany do poety daje mu moc zdolna co$ wytwarzac
(tu np. materig). Jako tworca poréwnany zostaje do artysty, ktory
jest niejako nos$nikiem kultury. Wspomina o tym chociazby Sznaj-
derman: Mitologia artysty (...) wigzZe si¢ z zawartym implicite w starych
mitach ciggiem symbolicznych skojarzen: trickster — narodziny czltowie-
ka jako twérey — poczatki cywilizacji i kultury3°.

Mit artysty szczegolnie zostat uwydatniony w epoce roman-
tyzmu, w ktdrej poeta w swojej mocy postawiony zostaje na row-
ni z Bogiem37. Chociaz, jak przyznaje Bloom, sytuacja poety jest
o tyle absurdalna, ze nawet w akcie tworczym, nasladujac Boga,
wzbrania si¢ przed byciem takim jak B6g. Mamy tu do czynienia ze
swoista antyteza: proba nasladowania, a jednak nie-nasladowania,
a moze wypadatoby powiedzie¢: nasladowania nieudolnego, bo nie-
petnego. Tak jak wspomniana juz simia dei, podobnie u Lucyfera Sto-
wackiego jego ,twdrczo$¢” jest wypaczonym obrazem tworéw Boga.
Twory te maja z poczatku monstrualne ksztatty gadéw38, a kolejne

35 Wszystkie cytaty Samuela Zborowskiego za J. Stowacki, Dzieta wszystkie, pod. red.
J. Kleinera, t. x111, cz. 1, Wroctaw 1963.

36 Sznajderman, op. cit., s. 33.

37 Szerzejna ten temat: Bloom, op. cit.

38 Dzis te piramide /Twordw... stworzong dziwnie a ogromnie, / Bég zniszczyt... ale sq

gdzies wszakze gnaty, / Ktdre tam jeszcze w ziemi sSwiadczq o mnie (sz, 111, 285-288).
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wecielenia sprowadzajq na ziemie grzech, np. kainowy39, co tez po cze-
$ci ulega zmianie z kazdym nastepnym wcieleniem. Chociaz Lucyfer
faktycznie niszczy poszczegolne stworzone przez siebie formy, jest
to od niego niejako wymagane, aby wejs¢ w gtab siebie, zrzucic stara
forme i przywdzia¢ nowa, doskonalsza. Zwierzynski podkresla, iz:

Mit kosmogoniczny jest wlasciwie jadrem calej genezyjskiej wizji [Stowac-
kiego — as]. Stwarzanie okazuje sie zatratq siebie. Dziwna posta¢ tragizmu:
aby przemienic sie catkowicie, stworzy¢ na nowo, trzeba tak gteboko wejsc¢
w siebie, tak sie¢ w swym centrum zanurzy¢, az sie potrafi siebie zatracic¢
zupelnie. Analogiczna do Popiela posta¢ archetypiczng stanowi Lucyfer
z Samuela Zborowskiego. On jest tym duchem, ktdry stwarza kolejno wszystkie
poczatkowe wzorcowe formy, lecz zarazem niszczy je, a w pewnym momencie
traci swa naczelnos¢ stworcza. Dalej przeciska sie przez stworzenia poprzecz-

nie, zagradza tez droge innym+.

Jest wiec w dramacie postacig najbardziej dynamiczna. Zbunto-
wana, owszem, ale bunt ten ma znamiona postepu, przez co w kon-
sekwencji okreslany jest jako dobry.

Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze stan, ktory reprezentuje trickster-

-Lucyfer, odzwierciedla takze kondycje ludzka. Poniewaz kondy-
¢ja ludzka to nie ,,zto lub dobro”, ale ,zto i dobro” razem, a czynni-
kiem wigzacym ten stan jest cierpienie. Stowacki przyjmie je jako ro-
dzaj ofiary, ktdra kazda istota musi ztozy¢, aby mdc pdzniej dostapic
zbawienia.

Ta kondycja ludzka jest o tyle istotna w przypadku cztowiekai Lu-
cyfera, ze oddaje tez pelnie trickstera, ktory, jak twierdzi Linscott
Ricketts, jest personifikacjg wszystkich cech ludzkich, z naciskiem
na wszelkie ludzkie stabo$ci4*. Znakomicie oddaje to ,sad nad Lu-
cyferem” zawarty w 11 akcie dramatu. W roli oskarzyciela wystepuje

39 A niegdys w pierwszym czerwonym polipie /| Zgoniwszy brata na morskim blekicie,
/ Jako krew na krwi... (sz, 111, 84-86).

40 L. Zwierzynski, Egzystencja i eschatologia: genezyjska wyobraznia Stowackiego, Kato-
wice 2008, s. 256.

41 Cyt. za Sieradzan, op. cit., s. 96.
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Amfitryta — rzeczniczka starego porzadku, ktdra nie bierze udzia-
tu w ewolugji ducha, tak jak Lucyfer i wymawia mu, ze to Jeden
z duchow obigkanej / I odwrdconej od Boga natury (sz, 111, 207—208), ktdry
zte plodzit (sz, 111, 211). A wiec podkresla jego satanizm i doktadnie to,
o czym méwi Hyde — niemoralnos¢. Natomiast w jego obronie wyste-
puje Dyjana, w dramacie oznaczajaca moc niebianska. Linia obrony
oparta jest o fakt, ze Lucyfer szedt z cierpieniem (sz, 11, 212). Ofia-
ra cierpienia wedtug Stowackiego jest warunkiem samodoskonalenia.

Zastanawiajaca przy tym zagadnieniu jest koncepcja piekia,
a wlasciwie jej brak w dramacie. Trudno powiedzie¢, czy mozemy
tu moéwi¢ wilasnie o koncepdji ,,braku piekta”, czy o nieustannym
,byciu w stanie piekla”, jak jest na przyktad u Miltona4>. U Sto-
wackiego takim jego rodzajem jest zastdj, wtasnie to zleniwienie43,
ktére doprowadzito Lucyfera do upadku. Dlatego przedzieranie sie
przez wielos¢ form, a jednoczesnie ich niszczenie jest niezbednym
elementem ewolucji duchowe;j.

Najpetniej te przemianeg oddajg akty 1viv. Lucyfer przemienia si¢
w postac Bukarego —nadwornego strzelca. W dramacie jest on rzecz-
nikiem sacrum, jawi sig jako ten, ktdry zna wszystkie tajemnice, tacznie
z ,tajemnica Ducha”. Dziwny to uktad, Szatan stajacy w obronie
rzeczy boskich, wlasnie w obronie ,Ducha”. W tej postaci takze
przedostaje sie¢ w przestrzen pozaziemska na rozprawe sadowa nad
duchem Samuela Zborowskiego#4.

42 Gdzie zwrdce lot, tam wszedzie piekto, / Sam jestem piektem, a na dnie otchtani / Glebsza,
ziejgca otchtan sig otwiera, / Przy ktdrej piekto, gdzie cierpig, jest Niebem (Ru, 1v, 102—104).
43 Przez ,zleniwienie” okresla Stowacki brak checi do samodoskonalenia duchowego.
Niechec¢ Lucyfera do przemieniania sie w inne formy doprowadzita na poczatku wta-
$nie do zrodzenia olbrzymich gadow.

44 Zborowski wezwat kanclerza , przed straszny sad Boga zywego”, jak podaje
Ostatnia rozmowa z Janem Zamojskim, drukowana przez Siemienskiego. Stowacki wia-
$nie przed Plutonem zrazu, a pdzniej przed Chrystusem odbywa sad nad Zamojskim,
wplatajac w ulubiona i dramatycznie wyprébowana sytuacje walke pomiedzy prawem,

co wolnos¢ ducha zabezpiecza a prawem ziemskiem — Zabierowski, op. cit., s. 405.
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Bukary poczatkowo stoi na uboczu, przyglada si¢ rozprawie
i relacjonuje zachowanie duchéw. Tak jest do momentu, gdy zostaje
wywotany przez Samuela na swiadka swojej tragedii. W tym mo-
mencie rozpoczyna sie kluczowa rola Bukarego, staje bowiem przed
Plutonem jako $wiadek zbrodni, by chwile potem przemieni¢ si¢ ko-
lejno w ja, ktore miato by¢ zapewne rodzajem ,ja” odautorskiego sa-
mego Stowackiego, a w koncu w Adwokata. Wydaje sig, ze to ostatnie
wecielenie nie przystoi Szatanowi, poniewaz w tym momencie wtasci-
wie urasta do rangi obroncy cztowieka4>. Prawda, ze cztowieka zbun-
towanego, o Samuelu Zborowskim w zadnym razie nie mozna po-
wiedzie¢, ze byt ideatem, niemniej stanowi on rodzaj przewinienia,
jakiego dopuscit sie¢ sam Lucyfer, wystepujac przeciw Bogu. Jednak
bunt ten byt tylko pozorny, poniewaz w zatozeniu Stowackiego, mu-
sial nastapic, aby Lucyfer mogt, wbrew Bogu dojs¢ do Boga”. Wiecej,
Lucyfer-Bukary-ja-Adwokat nie tylko ocalit dusze Zborowskiego, ale
tez, czego wlasciwie mozemy sie tylko domyslac, zostat zbawiony.

4. PODSUMOWANIE

Hyde4® wymienia szereg cech wtaéciwych postaciom tricksterskim;
naturalnie podziat Hyde’a odnosi si¢ przede wszystkim do istot
nadprzyrodzonych, co stanowi zastosowanie w przypadku Lucyfera.
Wsrdd tych przymiotéw znajduja sie: pierwotnos¢ trickstera wobec
uksztattowanego $wiata, skomplikowana relacja z béstwem naczel-
nym, zdolnos¢ transformacji, zdolnos¢ przemieszczania si¢ pomie-
dzy swiatami czy wymiarami oraz dzialanie na korzys¢ ludzkosci.
Nalezatoby doda¢ do tych wtasciwosci jeszcze $miech, ale jak udo-
wodnita to Sznajderman, nawet u$miechnieta maska btazna moze
by¢ catkowita odwrotnoscig emocji, jakimi wlasciwie kieruje si¢

45 Nalezy wspomnie¢ innego trickstera, wystepujacego w roli obroncy ludzi — Pro-
meteusza.

46 Flam, op. cit.
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postac — tak jak w przypadku wspomnianego Jokera, ktérego Smiech
jest ironiczny, szyderczy i zly.

Analizujac postac¢ Lucyfera wiasnie pod tym katem, zobaczymy,
ze niemal idealnie dopasuje si¢ do schematu.

Przede wszystkim nalezy przyja¢, ze Lucyfer istniat na swiecie
od samego poczatku. Nie wiemy tego na pewno, chociaz wypo-
wiedzi bohatera w akcie 11 wskazuja, ze istotnie mdgt by¢ jednym
z obserwatoréw powstajacego $wiata. Mozemy to zatozy¢ tym bar-
dziej, ze wg nauki Kosciota katolickiego upadek Szatana dokonat sie
na poczatku dziejow47.

Bohatera Stowackiego taczy réwniez skomplikowana relacja z Bo-
giem. Bog dopuszcza, aby przebywajacy na ziemi Lucyfer miat
wplyw na los ludzkosci, stawia go wrecz na strazy odwiecznych ta-
jemnic, co sam Szatan kilkakrotnie podkresla np. w akcie 1. Co wigcej,
Chrystus dopuszcza go do glosu w scenie ostatniej, w ktorej Bukary
wystepuje jako $wiadek, a nastepnie adwokat Zborowskiego.

Lucyfer przywlaszcza sobie tez zdolno$¢ tworzenia. Jednak w tym
wypadku rodzaj tworczy jest demiurgia a rebours. Bog, stwarzajac
$wiat, tworzy rzeczy piekne, Lucyfer przeciwnie, powotuje do zy-
cia potwory. Zauwazamy jednak, ze z uptywem czasu ta zdolnos¢
ulega poprawie. Szatan Stowackiego rozpoczyna proces stwarza-
nia od siebie samego — najpierw musi przybra¢ materialng forme,
dopiero potem moze wptywac na innych. Przeistaczanie to przypo-
mina w duzej mierze proces ewolugji, od form prostych, pierwot-
nych, do bardziej zaawansowanych, a doskonatos¢ osiaga w formie
czlowieka. Analogicznie z kazda kolejna transformacja rosnie sa-
moswiadomos¢ duchowa.

Akty 1-1v rozgrywaja sie w duzej mierze przestrzeni ziemskiej.
Tutaj Lucyfer spelnia role doradcy krodla, a nastepnie strzel-
ca Bukarego. Takze jako Bukary udaje si¢ w zaswiaty na sad,

47 Cf. Katechizm Kosciota Katolickiego opracowanego po Soborze Powszechnym Waty-

kanskim 11, Poznan 1994, s. 98.
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ktoremu najpierw przewodniczy Pluton, potem Chrystus. W tym
akcie nastepuje ostateczna przemiana Szatana, a zaczyna si¢ od
momentu, w ktérym Samuel Zborowski wywotuje go na swiad-
ka swojej sprawy. Bukary rozpoczyna monolog, podczas kto-
rego przemienia si¢ w Adwokata, a wtasciwie obronce sprawy
Zborowskiego. Zadziwiajaca sytuacja, w ktdrej Szatan staje w obro-
nie czlowieka. W ostatnim akcie Szatan przestaje by¢ szatanem
w dostownym rozumieniu tego stowa, czyli wrogiem i przeciw-
nikiem. Dokonuje si¢ rzecz niespodziewana, bo chociaz nie wy-
brzmiewa to ostatecznie w dramacie, Stowacki pozostawia pewne
niedomoéwienie — czytelnik domysla sie, ze ostatecznie bedzie
mogt dostapic ,,zbawienia”.

Lucyfer Stowackiego jest postacia ztozona i roznorodna. Jako twor-
ca kreuje dla siebie kolejne formy, a dzieki zdolnosci transforma-
qji ksztattuje swoja Swiadomos¢. Jednoczesnie, jako ostatni wsrdd
romantycznych szatanéw, powraca tradycjgq do Miltonowskiego bo-
hatera i probuje opowiedzie¢ jego historie zakorzeniona w dziele
zbawienia. Dzieki temu odniesieniu, nie jest typowym diablem w uje-
ciu chrzescijanskim, lecz blizej mu — chociazby — do Prometeusza.
Majac to na uwadze, mozemy przyjac, ze Lucyfera Stowackiego da sig
zaliczy¢ do szerokiego grona postaci tricksterskich.
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IS LUCIFER A TRICKSTER? JULIUSZ SEOWACKI'S SAMUEL
ZBOROWSKI

Is Christian Satan a Trickster? Not exactly, but in the history of
literature we have a few examples of Satan as a Trickster, especially
in The Romantic Era.

The first Trickster-Satan was created by John Milton in Paradise
Lost. Satan of Romanticism was seen as the most cunning, intelligent
and manipulative creature. He is the one who rebels against God’s
treatment for other angels. He is a perfect hero, not totally evil - like
it is described by Christians. We notice the similarities between the
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romantic hero and the other Tricksters: Nordic Loki, Greek Prome-
theus, or even Slavic Weles.

Lucifer in Juliusz Stowacki’s drama Samuel Zborowski is not a Chri-
stian Satan per see. Stowacki’s protagonist is a complex being — he
is a rebel, he can transform and create complex forms — for example:
a bridge, or even a human. The poet mixed many attributes of the
Tricksters and made his Lucifer an original “Christian Trickster”.

Keywords:
Trickster, Satan, Juliusz Stowacki, Milton
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METALE I KOLA. TECHNOLOGIA W SRODZIEMIU JAKO
WIDMO NOWOCZESNOSCI

1. WPROWADZENIE

Gdyby podja¢ problem technologii w Srédziemiu, przed oczy-
ma staje zwykle obraz Sarumana, przebudowujacego Isengard
w gigantyczng fabryke — kontrastujaca tak jaskrawo z zielonym,
preindustrialnym Shire. Poczynania wystepnego Majara — obsesyjnie
oddanego sprawom metali i kotek, wedle stow Drzewca® — wydaja sie
najbardziej wyrazistym przejawem obecnosci technologii w Srod-
ziemiu (rozumianej jako technologii nowoczesnej), nie sa jednak
ani przejawem jedynym, ani nawet najbardziej reprezentatywnym.
Przy tym wydaje sig, ze czesc tolkienistéw, poruszajac to zagadnie-
nie, skupia sie raczej na szeregu luzno wybranych watkoéw, jakie
wiaza sie¢ z omawiana nizej problematyka (osobistej dezaprobaty
Tolkiena dla industrializacji, jego antymodernistycznych pogladow,
czy tez proekologicznych zapatrywan), nie podejmuje natomiast
prob nakreslenia szerszego obrazu zagadnienia. Tymczasem wydaje
sig, ze jedynie w oparciu o taki wlasnie obraz mozna préobowac
stwierdzié, czy w dziejach Srédziemia istotnie dochodzi do demo-
nizacji technologii jako takiej, czy tez nie.

1 J.RR. Tolkien, Wtadca Pierscieni. Dwie wieze, przet. M. Skibniewska, Warszawa 2000,

5. 90.
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2. SZUKAJAC DEFINICJI.
TECHNOLOGIA WOBEC NATURY I MAGII

Pierwsza grupa watpliwosci, jakie czesto wzbudza tematyka techno-
logiczna u Tolkiena, dotyczy znaczenia stéw i przypisywanego im
ciezaru normatywnego. Jednym z najczestszych nieporozumien jest
dopatrywanie si¢ w Srodziemiu skontrastowania dobrej natury ze
z1a technologia. Teze taka niewinnie podsuwa odbiorcy rustykalny
(na pierwszy rzut oka) Shire. Istotnie, wydaje si¢ on ufundowany
na ,nostalgicznym pastoralizmie” Tennysona, idealnie —jak zauwaza
Patrick Curry — egzemplifikujac Anglie jako dziewicza green and
pleasant land, skazona obecnoscia , szatanskich mtynéw”2 (obraz z po-
ematu Tolkien replikuje we Wiadcy... zaskakujaco doktadnie, je-
dyna roéznica to wiasciciel mtyna3). Latwo jednak znalez¢ zaréw-
no w Hobbicie, jak i Whadcy Pierscieni elementy, ktére z powyzsza
konstatacja pogodzic jest nadzwyczaj trudno.

Wydaje sie zasadnym stwierdzenie, ze hobbicia utopia posia-
da eklektyczna strukture. Tolkienowskie motto ,mniej zgietku,
a wiecej zieleni+” maskuje fakt, ze etos zycia w bliskosci z natura
splata si¢ z etosem dostatniej prowincji. Hobbitéw powiaza¢ moz-
na ze ,szlachetnymi dzikimi’, ale nie sposéb ich z nimi utozsamic;
z kolei Hobbitonu nie sposdb uznac za literacki ekwiwalent wio-
ski potiomkinowskiej — etos wygodnego zycia z dala od miasta nie
oznacza bowiem zycia bez miasta w ogdle. Komfort wymaga ist-
nienia cywilizacji, zupelnej rezygnacji z ktdrej Tolkien nie propo-
nuje (kto$ przeciez musi wytwarzac te wszystkie zegarki, parasole

2 P.Curry, Defending Middle-Earth. Tolkien: Myth & Modernity, London 1998, s. 39.
3 Naturalnie, podobienstwo miedzy Wtadcg Pierscieni i poematem Tennysona jest
czesciowo przynajmniej akcydentalne; Thomas Alan Shippey wywodzi fikcyjny mtyn
Sandymana od realnego mtyna w Sarehole, znanego Tolkienowi. Zob. T.A. Shippey,
J. R. R. Tolkien. Pisarz stulecia, przet. ]. Kokot, Poznan 2004, s. 193.

4 J.RR.Tolkien, Hobbit, czyli tam I z powrotem, przet. M. Skibniewska, Warszawa 1997,
s. 5.
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i srebrne tyzeczki — chatupnicza produkcja nie bylaby w stanie
zapetni¢ ubraniami ,kilku pokoi” w Pagérku!5). Czytelnik juz
na poczatku lektury Hobbita czy Wiadcy Pierscieni informowany jest
zatem dyskretnie, ze gdzie$ w Srédziemiu ,dobra” technika jednak
istnieje, cho¢ pozostaje niejako ukryta.

Przez symetrig: istnieje takze w Srédziemiu ,zta” natura (w sensie
braku zyczliwosci). llekro¢ w literaturze przedmiotu poruszany jest
temat animizmu u Tolkiena®, w jednym szeregu z entami (pomagaja-
cymi hobbitom niejako wbrew zadeklarowanej bezstronnosci) przy-
wotlany zostaje kaprysny Caradhras? i jawnie zto$liwa Stara Wierz-
ba (jakkolwiek Thomas Shippey uwaza ja jedynie za genius loci, jak
Toma Bombadila®, co sktania do ostroznosci przy probach generaliza-
qji). Widac zatem, ze utozsamienie dychotomii natura — technika (od-
bijajacej tu szersza: natura — kultura) z wyrazniejsza i bardziej pod-
stawowa dychotomia dobro — zto (organizujaca Tolkienowski $wiat
na praktycznie wszystkich poziomach9) bytoby nie tylko pochopne,
ale i bledne. Niezaprzeczalnie istniejg jednak pewne punkty styku.

Technologie mozna takze zestawic¢ z innym pojeciem — z magia.
Elementarne znacznie ma tutaj fakt, ze i magie sam Tolkien poj-
muje dwojako, dzielac ja na ,naturalng” magie elfow (tj. uzywanie

5 Ibidem, s. 5.

6 Pod tym wzgledem: nieprzystawalno$¢ Tolkienowskiej wizji do oczekiwan wspdt-
czesnego odbiorcy fantasy dobrze pokazuja ,uwspodtczesniajace” zabiegi, jakim pod-
dano Srédziemie w ekranizacji Whadcy Pierécieni Petera Jacksona. Uderza tu usunigcie
zen wszelkich $ladow , zlej” natury: poprzez pominiecie Starej Wierzby, a takze
poprzez przypisanie oporu, jaki Caradhras stawia Druzynie, czarom Sarumana.
Zob. D. Hyttenrauch, Peter Jackson and the Deforestation of Middle Earth, [w:] The In-
fluence of Imagination, Essays on Science Fiction and Fantasy as Agents of Social Change,
red. L. Aston, R. Schroeder, Jefferson 2008, s. 32—43.

7 P.Curry, op. cit., s. 110.

8 T.A. Shippey, Droga do Srédziemia, przet. J. Kokot, Poznan 2001, s. 135.

9 Zob. T.Z. Majkowski, W cieniu Biatego Drzewa. Powies¢ fantasy w xx wieku, Kra-

kéw 2013, s. 163.
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pewnych ,,wrodzonych” talentow w celu godziwym, tj. wtér-stwa-
rzania'?) oraz ,technologiczng” magie Mordoru (wykorzystanie
,zewnetrznych plandw czy urzadzen”, ,z haniebng checia domina-
¢ji”**). Pisarz precyzuje ponadto, ze jako , magie” (magic) okreslac¢
nalezy tylko te druga dziedzine (w innym miejscu utozsamia ja
z goecja'?), u elfow moéwiac zamiast tego o Sztuce®3 lub zaczaro-
waniu (enchantment), co podkresla Andrzej Szyjewski'4. Badacz za-
uwaza, ze obie te dziedziny metafizyczne, cho¢ ztudnie podobne,
posiadaja nie tylko rézne cele, ale tez réznych ,, patronow” w obrebie
Valaréw (,,mocodawca” Gandalfa jest Manwé?5, lecz Saruman jest
wystannikiem patrona techniki, Aulégo'®) oraz nieco odmienny
profil dziatania: magia ,, dobra” zwigzana jest z zachowaniem'7, za$
,zta” — ze zmiang (bedaca, jak Szyjewski zauwaza w innym miej-
scu, wlasciwym zywiotem Melkora®). Z tej réznicy koncepcyjnej
wynikaja dla magii Tolkienowskiej roznice praktyczne: w epoce
Froda, Trzy PierScienie pozwalajg trwac krolestwom Noldorow nie-
jako wbrew uptywowi czasu'9, za$ Obrecz Meliany w Pierwszej Erze
w podobny sposob chroni Doriath, ale juz wytwory Saurona dziataja
niejako przeciwnie, gdyz Siedem Pierscieni pomaga wiascicielom
pomnazaé majatki=°, za$ Jedyny — rzadzi¢ tamtymi, czyli poszerzaé
wladze posiadacza.

Dychotomia niezmienno$¢ - zmiana (w oczywisty sposéb z dodat-
nim znakiem przy tej pierwszej) wydaje si¢ istotna o tyle, ze wykra-
czau Tolkiena poza sfere magii. Widacja w planie rasowym (elfy i Valaro-
wie sg niesSmiertelni, ale juz spotecznosci ludzi i krasnoludéw ewoluuja

10 J.R.R. Tolkien, Listy, przel. A. Sylwanowicz, Warszawa 2008, s. 239 i 240.

11 Ibidem, s. 240. 12 Ibidem, s.326. 13 Ibidem, s. 240.

14 A. Szyjewski, Od Valinoru do Mordoru. Swiat mitu a religia w dziele Tolkiena, Kra-
kow 2004, s. 271.

15 Ibidem,s.332. 16 Ibidem,s.333. 17 Ibidem,s.110. 18 Ibidem, s. 313.
19 J.R.R. Tolkien, Wiadca Pierscieni. Powrdt krdla, przet. M. Skibniewska, Warszawa 2000,

S. 353.
20 Ibidem, s. 341.
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poprzez wymiane pokolen), geograficznym (,, niesmiertelny” Aman
kontra zmienne, czyli ,skazone” Srédziemie), politycznym (elfie kra-
iny w Srédziemiu chcg jedynie trwaé, gdy ludzkie prébujg ekspan-
dowa¢, jak Nuiimenor), nawet etycznym (, konserwatyzm” elféw?*
ietyka ,umiarkowania” hobbitéw w kwestiach postepu®? czy zamoz-
nosci?3, skontrastowana wyraznie z brutalng ekspansywnoscia hord
orkow czy slepym umitowaniem bogactw, jakim Tolkien obdarza smo-
kiikrasnoludy). Dychotomie te widac takze w planie technologicznym,
kiedy poréwnac poziom rozwoju rozmaitych dyscyplin w réznych
krajach Srédziemia.

Przykladem moga by¢ aktywnosci zwiazane z biologia: Zachod
wydaje sie posiadad lepiej rozwinieta medycyne, bedacq forma ochro-
ny zycia w jego ksztalcie istniejacym; z kolei Saruman i Sauron —
a wczesniej: Melkor — potrafig raczej przeksztatca¢ podlegle sobie
istoty w organizmy nowe, a wczesniej nieistniejace, czego Curry
nie waha sie okresli¢ mianem , biotechnologii”?4 (przyktadem moze
tu by¢ stworzenie orkdéw z torturowanych elféw czy ich odmiany
odpornej na swiatto?5, a takze , uskrzydlenie” smokow i jaszczu-
réow Nazglili26). Wida¢ na tej podstawie, ze ,,dobra” technika od

,,ztej” rozni sie zatem i etycznie (zawsze), i fizycznie (czesto). Przypo-
mina wiec ,,dobra” i ,,zt3” magie, rozkrojone wzdtuz tej samej linii.

Postulowane wyzej podobienstwo obu domen ma podstawo-
we znaczenie. Poniewaz magia Tolkienowska posiada wrodzony

21 T.Olszanski, Zarys teologii Srédziemia I inne szkice tolkienowskie, Gdarisk 2000, s. 58.
22 ]J.RR. Tolkien, Wtadca Pierscieni. Druzyna pierscienia, przet. M. Skibniewska, War-
szawa 2000, S. 27.

23 T.A.Shippey, Droga..., s. 114.

24 P.Curry, op. cit., s. 86. Warto zauwazy¢, ze , biotechnologia” grzeszy takze Aule,
tworzac krasnoludy.

25 J.R.R. Tolkien, Dwie..., s. 183.

26 Tadeusz Olszanski zauwaza (blednie), Ze przed Wojna Gniewu zasadniczo nie
ma mowy o tym, aby smoki lataty, widzac te ich ceche jako nabyta dzieki ,modyfi-
kacjom” Morgotha. Zob. T. Olszanski, op. cit., s. 55-56.



234 ex nihilo 1(15)/2016

charakter?7, zas transfer technologii miedzy dobrymi i ztymi kra-
inami prawie sie nie dokonuje — jasne i ciemne odmiany obu tych
dyscyplin staja si¢ wytacznymi atrybutami istot (lub panstw) postusz-
nych i niepostusznych wobec Eru (réznica etyczna przechodzi wiec
w estetyczng), zarazem upodabniajgc sie do siebie po obu stronach
frontu wiecznej wojny28 (4. , zta” magia do ,ztej” techniki, ,,dobra”
magia — do ,dobrej”). Tu i tu potega magii jest nadto ograniczo-
na — tak samo, jak potega techniki (Gandalf podczas przerwane;j
przeprawy przez Caradhras ttumaczy, ze nie moze pali¢ $niegu?9;
Pierscienn Durina potrzebuje ztota, by moc je rozmnozy¢). Nie dzi-
wi zatem, ze sam Tolkien nie tylko zréwnuje, ale i utozsamia ze
sobg obie dyscypliny (po stronie Ciemno$ci) — piszac o Maszynie
jako o wspotczesnej formie Magii3®. Intryguje jednak, ze pisarz zesta-
wia tu ,,ztg” Magie z Maszyna bezprzymiotnikowa — co sugeruje, ze
technike uwaza on za skazona w catosci. Jak pogodzi¢ te deklaracje
z ,dobrg” technikg w Shire? Pozostaje przyjaé, ze parasol etyczny
oslania przed potepieniem wytacznie technike preindustrialna, zas
Maszyna w nomenklaturze pisarskiej nie odsyta do techniki w ogdle,
lecz tylko do techniki nowoczesnej -1 ta, istotnie, w Srédziemiu nie-
sie zto. Domysla¢ sie mozna, ze dlatego, iz postep ex definictione
przeobraza $wiat, ktory —jesli to , konserwatyzm” uznac za stuszna
postawe — zadnych przeobrazen nie wymaga.

Zaznaczy¢ trzeba, ze Tolkienowskie utozsamienie Magii i Maszy-
ny fatwo zrozumie¢ opacznie. Arthur C. Clarke réwniez twierdzit,

27 A.Szyjewski, op. cit., s. 272.

28 Nieustanny antagonizm Dobra i Zta w Srodziemiu podkresla Tomasz Majkow-
ski, nie bez racji (ale i nie bez zastrzezen) sprowadzajac Tolkienowska wizje histo-
rii do , krwawego procederu walki o precjoza” —i referujac dzieje Aardy jako pasmo suk-
cesywnych konfliktéw miedzy sojusznikami i wrogami obu Wtadcow Ciemnosci,
zwyKkle toczonych o skarby (Wojna o Klejnoty, Wojna o Pierscien). Zob. T.Z. Majkowski,
op. cit., s. 167.

29 A.Szyjewski, op. cit., s. 298.

30 J.R.R.Tolkien, Listy..., s. 241.



Szymon Kukulak, Metale i kota... 235

ze magia i technologia to w zasadzie to samo (przy odpowiednim

poziomie rozwoju tej drugiej), ale pojecia te rozpatrywat w oderwa-
niu od etyki. Amoralne ich rozumienie jest dla wspdtczesnego od-
biorcy fantastyki czysto intuicyjne, odsytajac ku sztafazom literatur

science fiction i fantasy — ta druga znaczaco przeformulowatla zas

pojecie magii, wypracowujac dlan typologie radykalnie odmienna

od Tolkienowskiej3*.

Wiasnie popkultura uczynita z Magii i Maszyny dwa odmienne,
ale analogiczne mechanizmy generowania cudownosci, do pewne-
go stopnia wymienne ze sobg —najczesciej w literaturze z dolnej potki;
w tej lepszej—rzadziej, poniewaz kazda z dwoch estetyk niesie ze sobg
odmienna historiozofi¢. Realia europejskiego Sredniowiecza (zwlasz-
cza tego ogladanego w soczewce Petrarki, przygnebionego obrazem
owiec na Forum Romanum) najlepiej pasujg do modelu degeneracji;
magia obecna w takim swiecie podlega temu wiasnie porzadkowi, to-
tez w fantasy z reguly nie rozwija si¢ ona wcale, ale karleje lub odchodzi.
Realia schytku epoki preindustrialnej (z jakich nie korzysta wprawdzie
klasyczna sk, ale korzysta steampunk) sa — przeciwnie — optymistyczne;
rozmaite wynalazki (czgsto $wiadomie anachroniczne, by zwigkszy¢
zwiazane z ich uzyciem benefity) egzemplifikuja o$wieceniowq mi-
tologie postepu, ktorej fundamentem jest przekonanie o odwrotnym
kierunku przemian cywilizacyjnych (coraz wiecej cuddw, coraz lepsze
zycie). Jezeli obie powyzsze historiozofie wybrzmia jasno, koegzysten-
cja obu typow cudownosci —Magii i Maszyny —w jednym uniwersum

31 Wydaje sie, ze wzorcem najczesciej replikowanym — w duzej mierze za sprawa gry
fabularnej Dungeons & Dragons —jest w fantasy podziat magii na te kaptariska (,$wietg”
dla dobrych bostw, , bluzniercza” dla ztych) i, $wiecka” magie czarodziejow (zwiazana
z materia i zywiotami). Pierwsza jest uwiklana etycznie i wedle tego rozdzialu — cze-
sto ekskluzywna (wyznawcy réznych bostw znaja odmienne zaklecia), druga —nie (sa
zlii dobrzy czarodzieje, lecz arsenat czaréw jest jeden; ewentualne dyscypliny nie maja
boskich patrondéw). Model taki, gdy go przytozy¢ do magii Srédziemia, zakrawa oczy-
wiscie na nieporozumienie (bo oba typy Tolkienowskiej magii wygladaja — przy takim

rozréznieniu — na magie , czarodziejska”, cho¢ faktycznie sa magia , kaptariska”).
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jest wciaz mozliwa, ale musi rodzic¢ u odbiorcy dysonans poznawczy,
podsuwajac mu dwie kolidujace ze sobg wizje historii, ktére nie moga
by¢ prawdziwe jednoczesnie.

Wydaje sig, ze istnieja tylko dwie alternatywne strategie usu-
niecia tego dysonansu. Wyjsciem najprostszym bytoby zdyskre-
dytowac jedna z dwoch sprzecznych historiozofii. Poniewaz zas
Tolkien wierzyt w Upadek i wpisat go w historie Srédziemia3? (z cze-
go wynika, ze kazda powazniejsza zmiana w swiecie jest zmiana
na gorsze), musial (w osobie Sarumana) skompromitowac postep
jako oszukanczy miraz — co Szyjewski nazywa postawieniem na gtowie
naszego rozumienia ewolucji i idei progresu33. Alternatywa moze by¢
tylko zgoda na relatywizm34 (jakiej Tolkien oczywiscie da¢ nie mogt)
poprzez obdarzenie ,, magikow” jedna wizja Swiata, a ,,technologow”
— inng; musieliby to by¢ jednak oddzielni bohaterowie.

Fakt, ze tak nie jest, stanowi kolejny powdd, dla ktorego Wiad-
ca Pierscieni jest dzi$ dzielem cze$ciowo przynajmniej nieczytelnym
dla odbiorcy obytego w gatunku (bo wiasnie przez pryzmat klisz ga-
tunkowych, pomimo absurdu takiej sytuacji, wspodtczesnie jest Tol-
kien czesto czytany35). Inkluzje ,technologiczne” w medieval fantasy
(ktérych zrodiem jest oczywiscie steampunk) staty sie¢ norma, co widac

32 J.R.R. Tolkien, Listy..., s. 241.

33 A. Szyjewski, op. cit., s. 378.

34 Mozliwe jest jeszcze trzecie wyjscie, odrzucone w powyzszych rozwazaniach
jako stosowane przez Tolkiena tylko wybiérczo: wymodelowanie dziejow Maszyny
wedle tej samej filozofii Upadku, ktéra rzadzi tez dziejami Magii. Dotyczy to zasadni-
czo wszystkich dziedzin technologii w Srédziemiu, ktdre nie stanowia wtretow jawnie
nowoczesnych (jak pirotechnika): architektura Numenoréjczykéw (jak posagi Argo-
nath) géruje nad wspdtczesna architekturg Gondoru; dumna flota tego ostatniego jest
cieniem armady Ar-Farazona; ostrza Gondolinu imponuja druzynie Thorina przez kon-
trast z wytworami Trzeciej Ery. W takim ujeciu, technologia nie moze sie rozwijac,
a jedynie karle¢, podlegajac temu samemu modelowi transferu wiedzy (Valaro-
wie-elfy-ludzie), co i kultura, ktory to Tomasz Majkowski stusznie okresla mianem
,arcykonserwatywnego”. Zob. T.Z. Majkowski, op. cit., s. 177.

35 Zob. T.Z. Majkowski, op. cit., s. 131.
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doskonale na przyktadzie gier fabularnych (dotyczy to w olbrzymim
stopniu takze gier wideo3%). Sprawilo to, ze range aksjomatu zy-
skata juz w popkulturze zasada rozdzielnosci magii i technologii,
poznawczo wygodniejsza, gdyz wytwory obu dyscyplin moga by¢
analogiczne, ale rzadko bywaja tozsame (niezwykly obiekt moze by¢
albo mechaniczny, albo zaczarowany), co — w stosunku do prozy
Tolkiena — znacznie utatwia odbiorcy orientacje co do tego, z czym
ma do czynienia.

Rozréznienie powyzsze w Srédziemiu w oczywisty sposéb nie
funkcjonuje — co wida¢ chocby po tym, ze najwiekszy mag i najwiek-
szy rzemieslnik Trzeciej Ery to ta sama osoba. Fuzji obu dziedzin
(nieintuicyjnej dzi$37) mozna oczywiscie broni¢ — jak czyni Curry,
wskazujac tu na poprawnos¢ historyczna, podkreslajac ,,0jcostwo”
magii wobec nauki3® oraz traktujac jedna i druga jako odmienne
formuly tej samej refleksji przyrodoznawczej (zas§ w wymianie jed-
nego paradygmatu na drugi — dostrzegajac jedno z kluczowych
wydarzen trzech ostatnich stuleci?9). Mozna sie z tym zgodzi¢, ale
niezaprzeczalng wada koncepcji magow-technologéw pozostaje ska-
zanie odbiorcy na domniemanie co do natury ich dziet - zto (i dobro)
Tolkienowskie definiuje si¢ w ptaszczyznie celow, a nie srodkow,
te moga zatem by¢ przemieszane w dowolnej proporcji. Oczywi-
écie, dominuja w Srédziemiu obiekty w ,stanie czystym” (asumpt,

36 Wiekszos¢ wirtualnych $wiatéw fantasy ostatnich dwoch dekad — by wymieni¢
serie gier WarCraft, The Elder Scrolls, Might & Magic czy Wizardry — zawiera oczywiste
elementy steampunku (np. jaki$ rodzaj robotow).

37 Odwotujac sie raz jeszcze do gier komputerowych: w uniwersach fantasy, gdzie
magia koegzystuje z jakiegos rodzaju technika — zaréwno w tytutach starszych (np.
Ancient Domains of Mystery), jak i nowszych (wlacznie z hitami, jak World of WarCraft,
Minecraft czy Skyrim) — zazwyczaj obowiazuje rozdzielnos¢ obu dyscyplin (np. skon-
struowanie przedmiotu i jego zaczarowanie to osobne procesy, wymagajace odrebnych
umiejetnosci).

38 P.Curry, op. cit., s. 174.

39 Ibidem, s. 174.
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ze wewnatrz Pierscienia kryja sig¢ trybiki, bylby takim samym ab-
surdem, jak szukanie czaréw w miynie Sandymana), ale i w tym
przypadku Tolkien potrafi czesto konfundowac (Szyjewski zauwa-
zananp. ,techniczny” zargon, gdy mowa o Palantirach4°). Sa jednak
takze ,stany mieszane” (np. fajerwerki Gandalfa sg fajerwerkami,
ajednoczesnie ich wymyslne ksztalty sugeruja jakas szczypte magii4*;
z kolei mordorski taran pod brama Minas Tirith to maszyna, ale po-
kryta runami4?) i takie, ktorych natury po prostu nie sposob ustalic.

3. SZUKAJAC NOWOCZESNOSCI.
SUCHE GALEZIE TECHNOLOGII

Majac Swiadomos¢ wymieszania Magii i Maszyny wsrod metod dzia-
fania rozmaitych Tolkienowskich nacji, a takze powigzania ich obu ze
,,zZtymi” narodami Srédziemia, mozna by pokusi¢ si¢ o naszkicowanie —
dla kazdej ery oddzielnie — swoistej ,mapy technologicznej” Ardy, ob-
razujacej zroznicowanie w lokalnym poziomie rozwoju technicznego.
Pozwolitaby ona zweryfikowac, czy istotnie nacje lepiej rozwiniete
sa z reguly tymi, ktore autor wigze z Ciemnoscia — przedtem nalezy

jednak dowies¢, ze rozwarstwienie tego rodzaju istnieje.

Jego istnienie nie ulega watpliwosci u kresu Trzeciej Ery, kie-
dy antymordorski sojusz wiaze ze sobg — jak pisze Curry — krainy
wyjete nie tylko z innych kregéw kulturowych, co z odmiennych
epok43, za$ jeszcze wyrazniejszy jest kontrast pomiedzy tymi nacja-
mi a Mordorem i Isengardem, znajdujacy swe odbicie w krainach
dwodch wezesniejszych er Ardy. Rozbieznosci tego typu sa rezulta-
tem wyboru przez autora wzorcéw dla réznych krain Srédziemia,
czasowo od siebie odlegtych44 — co w przypadku krain Trzeciej Ery

40 A. Szyjewski, op.cit., s. 278.

41 J.R.R. Tolkien, Hobbit..., s. 8; ] R.R. Tolkien, Druzyna..., s. 47.
42 J.R.R. Tolkien, Powrdt..., s. 122.

43 P.Curry, op. cit., s. 79.

44 T.Z. Majkowski, op. cit., s. 176.
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narzuca sie samo, w skutek kontrastu migedzy jawnie nowoczesnym
Shire z technicznie znacznie skromniejsza ojczyzna Rohirrimoéw,
wzorowanag w plaszczyznie jezyka i kultury (za wyjatkiem koni45)
w ewidentny sposob na Anglosasach. Rozbieznosci owe stanowig nie-
unikniony rezultat metody twdrczej Tolkiena, ktéry poczatkowo nie
zamierzal wcale wigza¢ ze soba , drobnomieszczanskiego, wygod-
nego $wiata Bilba Bagginsa z rozlegtym mitologicznym krajobrazem
Silmarillionu”4°. Interesujacym jest zbadanie, do jakiego stopnia roz-
bieznosci te koreluja z podziatem poszczegélnych krain na wrogie
i sprzyjajace aktualnemu Wiadcy Ciemnosci (innych za$ prawie nie
ma; jak zauwaza Tomasz Majkowski, w Tolkienowskiej wizji histo-
rii wszystko, co sig na Swiecie dzieje, jest podporzgdkowane fundamentalne-
mu konfliktowi etycznemu47) — korelacja taka dowodzitaby, ze istotnie
mozna mowic o literackiej demonizacji techniki, jak to wczesniej
zasugerowano.

Zaczynajac — najogolniej — od przyjrzenia sie lokalnym meto-
dom produkgji, zacza¢ wypada od przypadku Shire. Pisarz wyjat-
kowo precyzyjnie definiuje prog technologicznej (i intelektualnej)
tolerancji hobbitdw, piszac o ,maszynach bardziej skomplikowanych,
niz miechy kowalskie, mtyn wodny czy reczne krosna”48. W isto-
cie nie jest to przypadkowe wyliczenie, ale pojedyncze stwierdze-
nie, wypowiedziane na kilka sposobow: ze hobbici nie zycza sobie
rewolucji przemystowej (czyli hut i maszyn parowych; przemyst
wiodkienniczy z kolei byt pierwsza dziedzing nowoczesnego przemy-
stu na Wyspach). Tym samym, Shire jawi si¢ jako najbardziej rozwi-
niete (jesli idzie o kulture materialng) spoteczenstwo preindustrialne
Srédziemia — granica, ktérej jednak nie przekracza (przynajmniej
w planie deklaratywnym), za to odpowiada bardzo precyzyjnie

45 T.A. Shippey, Droga..., s. 145.

46 H.Carpenter, ].R.R. Tolkien. Biografia, przet. A. Sylwanowicz, Warszawa 2016, s. 253.
47 T.Z. Majkowski, op. cit., s. 343.

48 J.R.R. Tolkien, Druzyna..., s.16.
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inwektywie Drzewca pod adresem Sarumana (wspomniana juz ob-
sesja na punkcie ,metali i kotek”), odsylajacej do wytopu stali i auto-
matyzacji produkgji, charakteryzujacych —jak sie wydaje — Isengard
po buncie przywddcy Biatej Rady (jak sugeruje relacja Gandalfa pod-
czas narady u Elronda). Kwestia ta jest jednak dos¢ problematyczna.

Watpliwosci budzi¢ moze fakt, ze ewentualne wynalazki Saruma-
na —jakie by one nie byty — pozostaja ukryte przed swiatem (i czytel-
nikiem) w podziemnych kuzniach Isengardu, zas jedyny nowoczesny
wytwor Sarumanowych warsztatow, istnienia ktorego czytelnik moze
by¢ pewien (nie liczac pirotechniki), umieszcza Tolkien w podbitym
Shire — we wnetrzu mtyna Sandymana, wérdd ,,zagranicznych wyna-
lazkow”; co wigcej, nie wiadomo na pewno, czym jest owa machina.
Mtyn po przebudowie posiada komin49, stad musi miec tez palenisko,
CO sugeruje maszyne parowa — sugeruje to, ze Saruman wlasnie roz-
poczat w Srédziemiu rewolucje przemystowa, szczesliwie zduszong
w zarodku przez powracajacego Froda (ale skoro Arda to prehisto-
ryczna Ziemia — jasne jest, ze taka rewolugja i tak kiedys nadejdzie;
odbiera to zakonczeniu Wiadcy Pierscieni optymistyczng wymowe,
jaka postulujq niektorzy badacze5°).

Czy wybor Sarumana na patrona industrializacji Shire oznacza,
ze w oczach Tolkiena jest ona czyms$ ztym? Curry temu zaprzecza5?,
powotujac sie na rozgrzeszenie, jakiego Lothowi expressis verbis udzie-
la sam pisarz, nie znajdujacy grzechu w samej intencji unowoczesnie-
nia mtyna (technika miataby by¢ dobra, a jedynie Saruman robi z niej
zly uzytek). Tolkien pisze wrecz, ze mozna by bronic takiej proby>=.
Sam jednak ani jej nie broni, ani nie umieszcza w Sroédziemiu chod-
by jednej maszyny, ktéra swoim godziwym uzytkiem zatartaby
zte wrazenie, jakie wywiera ta we mtynie Sandymana. Pokusi¢ si¢

49 J.R.R. Tolkien, Powrdt..., s.364.
50 T.Z. Majkowski, op. cit., s. 167.
51 P.Curry, op. cit., s. 75.

52 J.R.R. Tolkien, Listy..., s. 327.
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mozna jednak o poszukiwania takowej, przygladajac sie ,techno-
logicznej mapie” Srédziemia, o jakiej byta juz mowa - teraz jednak
biorac pod uwage nie ogdlny poziom industrializacji, ale stan roz-
maitych dziedzin techniki.

Przeglad trzeba rozpocza¢ od uwagi na temat zywiotéw w Tol-
kienowskim $wiecie. Olszanski sadzi, ze w Srédziemiu panuje ich
grecki czworpodziat, identyfikujac (co oczywiste) Ulma i Manwé-
go z woda i powietrzem, a nastepnie szukajac wsrod Valarow patro-
néw dla ziemi i ognia, aby ostatecznie wskazac na Aulégo i Melkora53.
Jak wspomniano, Szyjewski formutuje odmienna hipoteze, za dziedzi-
ne Melkora uznajac dynamike; atrybucja ta wydaje sie dotyczy¢ takze
patrona techniki Aulégo, jako najblizszego Melkorowi ,, myslami i wia-
dza”54. Bliskos¢ ta nie tylko rzuca moralny cien na wszystkie dziedzi-
ny rzemiosta w Srédziemiu (nie tylko ,mechaniczne”), ale thumaczy
zbieznos¢ estetyk miedzy tworami obu tych Valaréw. Estetyki owe
lacza wlasnie dwa ,bezpanskie” zywioty, ziemi i ognia: domeny
obu béstw to ptomienne podziemia (Aule poczatkowo mieszka pod
gbra Gundabad>5, jak Melkor w Utumno i p6zniej w Angbandzie).
Oczywiscie wywies¢ mozna oba te obrazy z odmiennych korzeni,
czyniacych podobienstwo przypadkowym (Aulé to klasyczny bog-
-kowal5%; Melkora infernalne dekoracje upodabniaja do Lucyfera57
zgodnie z pierwotna funkcja Angbandu jako piekla dla dusz58),
lecz odmienno$¢ obu estetyk zaciera si¢ juz w , kopiach” boskich
domen, ktére tworza $miertelnicy.

Cho¢ podziemne siedziby podopiecznych Aulégo (krasnoluddw
czy Noldoréw) same w sobie pozbawione sa demonizmu, spora czes¢
z nich nabiera infernalnej aury w toku opowiesci Tolkienowskich —

53 T. Olszanski, op. cit., s. 47.

54 J.RR. Tolkien, Silmarillion, s. 26.

55 A. Szyjewski, op. cit., s. 108.

56 Ibidem, s. 313.

57 A.Szyjewski, op. cit., s. 232.

58 J.R.R. Tolkien, Ksigga zaginionych opowiesci, Warszawa 1998, t. 1, s. 273.
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po zagarnieciu przez zte stwory, czesto o ptomienistej naturze (Balrog
w Morii, Smaug w Ereborze, Glaurung w Nargothrondzie). Ich obec-
nos¢ owocuje niejako tg sama kombinacja Zywiotéw dominujacych
w danej przestrzeni, co w przypadku domen Morgotha i Melkora —
co stanowi konstatacje o tyle istotna, ze Tolkien wydaje si¢ suge-
rowac poprzez to podobienistwo, jakoby kopalnie nie byty po pro-
stu ,, dobrymi” przestrzeniami>9. Dlaczego jednak autor tak czyni?
Przynajmniej jeden powo6d nasuwa sie, kiedy spojrze¢ na rozkopany
przez pachotkéw nowego rezimu Pagoérek — gornictwo stanowi bru-
talng ingerencje w $wiat natury (w dodatku podjeta z chciwosci)
i zapowiedz xx-wiecznej ,,wojny z przyroda”.

Moralny cieri, w jakim postawione zostaje gérnictwo w Srod-
ziemiu, jest istotny jako punkt wyjscia dla przyjrzenia si¢ réoznym
rodzajom rzemiosta; cien 6w przenosi si¢ bowiem na kruszce, jakie
zostaja wydarte ziemi — saletre, metale, klejnoty, kamien — oraz na te
dyscypliny rzemiosta, jakie wiaza sie z tymi surowcami. Warto po-
dazy¢ kolejno tymi czterema watkami, przygladajac sie, ktore kraje
czyni Tolkien bardziej zaawansowanymi w tych dziedzinach, i po kto-
rej stronie moralnego frontu si¢ one znaduja.

Saletra (cho¢ nieobecna z nazwy) musi w Srédziemiu ist-
nie¢, skoro Gandalf konstruuje fajerwerki (o ile rzeczywiscie je
konstruuje, a nie ,zaklina”), ale sa to jedynie zabawki podobne
do chinskich — to Sauron i Saruman posiadaja w pirotechnice
pierwszenstwo: gobliny czyni Tolkien mitognikami wybuchéw®;
ming niszcza mury Rogatego Grodu®?; ogniem odparty zostaje
takze szturm entéw na Isengard® (Shippey widzi tu albo napalm,

59 Wydaje sig, ze nie dotyczy to wszystkich podziemnych przestrzeni w Srédziemiu,
np. hobbicich smalajéw (ktérych ptytkie potozenie podkresla raczej zwiazek ze Swiatem
na powierzchni, zamiast go negowac).

60 J.R.R.Tolkien, Hobbit..., s. 52.

61 ].R.R. Tolkien, Dwie..., s. 176.

62 Ibidem, s. 213.



Szymon Kukulak, Metale i kota... 243

albo znany Tolkienowi z autopsji Flammenwerfer®3; Szyjewski poprze-
staje na ogniu greckim®4). Takze ogniem — we wczesnej wersji Akal-
labeth — Ar-Farazon atakuje Taniquetil po ladowaniu w Amanie®.
Brak jednak prochu w zachodnich arsenatach Trzeciej Ery — co nie
dziwi, gdyz wydaje si¢ on jasnym zwiastunem wspdtczesnosci; nie
tylko nowoczesnej wojny, odstreczajacej Tolkiena (11 wojna swiato-
wa uwazal za ,wojne maszyn”), ale takze xix-wiecznego dynamitu,
dajacego ludziom bezprecedensowa tatwos¢ manipulowania krajo-
brazem (czyli: niszczenia natury).

Z podobnego powodu, kazde masowe uzycie ognia musi mie¢
w Srédziemiu mroczny rys® (ptomienie trzeba nakarmic). Wrzucenie
drewna w ogien czesto stanowi u Tolkiena figure symboliczng —
znak wypowiedzenia postuszenistwa Valarom, reprezentowanym
przez przyrode i zniewazanym za jej posrednictwem (Saruman kar-
czuje lasy dla swych kuzni, Ar-Farazon kaze spali¢ porgbana Nimloth
na ottarzu®” — gniew Amanu i gniew Fangornu — tu i tu wyraza sie
przez przeciwstawny zywiol: uwolnione wody Iseny i morska ot-
chtan). Jest to tylko czes¢ szerszego tematu: obrazowania ran zadawa-
nych przyrodzie przez cywilizacje (budowa Utumno prowadzi do za-

68

trucia rzek i ,,wynaturzenia” okolicznych laséw®®, zas magia Dol

Guldur bardzo podobnie przeksztatca Mroczng Puszcze; $wiezo wy-
kopane szyby Isengardu raza Gandalfa przez kontrast z wczesniejsza
zielenia®; Lotho wycina kasztanowce niedaleko Pagdrka i przede

63 T.A. Shippey, Droga..., s. 201.

64 A.Szyjewski, op. cit., s. 111.

65 Ibidem, s. 361.

66 Andrzej Szyjewski podkresla, ze Sauron rozpala ziemskie ognie, bo zawodza po-
szukiwania Niezniszczalnego Plomienia, zatem pierwotnie: ogien posiada na Aadrze
pozytywne konotacje. A. Szyjewski, op. cit., s. 91.

67 J.R.R. Tolkien, Silmarillion..., s. 323.

68 Ibidem, 38.

69 J.R.R. Tolkien, Druzyna..., s. 345.
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wszystkim Drzewo Urodzinowe?°). Dewastacja tego rodzaju nie tyl-
ko jest u Tolkiena bezsensowna, co nadaje jej cech wandalizmu (we
Wiadcy Pierscieni dwukrotnie powtarza, ze wylesianie czesto ni-
czemu nie stuzy7?, za§ zmodernizowany mlyn Sandymana wecale
nie daje wiecej maki, gdyz brakuje zboza7?). Cigzszym zarzutem
jest zbieznos¢ w efektach z magia Morgotha (np. spalenie zielonej
rowniny Ard-galen podczas Dagor Braggolach?3) i Saurona (Curry
widzi w Mordorze industrialne pustkowie’4 — czy wrecz: pustynie
radioaktywnga”>, powotujac si¢ tu na skojarzenia Davida McTagga-
rata z rejsu na francuski poligon nuklearny na atolu MoruroaZ®).
Technologie , ogniste” musza dla opisanych powoddéw pozostac
zatem w Srodziemiu nieodigcznym atrybutem sit Ciemnosci, cho¢
nie bez wyjatkéw. Jednym z nich jest, naturalnie, metalurgia.
Tolkienowskie metale wydaja si¢ znajdywac¢ dominujacych wia-
$cicieli w obrebie narodéw Srédziemia wedle specyficznego klu-
cza etycznego, zwiazanego Scisle z estetycznym. Ztoto i srebro (w tym
mithril), jako 1$niace, wydaja si¢ powiazane ze ,$wietym” blaskiem
solarnym i lunarnym?7 (reprezentowanym przez Illuin i Ormal, a pdz-
niej Telperion i Lauerlin). Metalem Morgotha jest z kolei zelazo,
nie tylko matowe (galvorn jest czarny), ale tez — wedlug Gwenyth
Hood —majace nasuwac skojarzenia z produkcja masowa i zbrojeniami.
Umieszcza to w moralnym cieniu ptatnerstwo, co Tolkien wydaje si¢

70 J.R.R. Tolkien, Powrét..., s. 368.

71 Ibidem, s. 364; ].R.R. Tolkien, Dwie..., s. 91.

72 J.R.R. Tolkien, Powrdt krdla..., s. 364.

73 J.R.R. Tolkien, Silmarillion..., s. 180.

74 P.Curry, op. cit., s. 55.

75 Ibidem, s. 77. Oczywiscie podczas pisania Wtadcq Pierscieni zadnych pustyn ra-
dioaktywnych nie bylo, za$ po 1963 roku nowe praktycznie przestaty powstawac
w zwiazku z zaprzestaniem jadrowych prob atmosferycznych.

76 Ibidem, s. 55. Warto doda¢, ze Curry popelnia btad w nazwisku, zas z opisu wy-
nika, ze rejs McTaggarta myli z wczesniejszymi rejsami protestacyjnymi (w strefe
amerykanskich testow na wyspie Amchitka na Aleutach).

77 A. Szyjewski, op. cit., s. 253.
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sugerowad nie tylko przez uczynienie go ulubionym fachem orkéw?78,
ale tez przez ponure figury ptatnerzy (E6l, Maeglin) i przydanie catej
dyscyplinie ,szatanskiej” genezy (poczatkowo Eldarow zbroi¢ miat
Aulé?79, za$ Sindarom bron daja Naugrimowie®® — lecz w Amanie
to Noldorowie zbroja sie jako pierwsi za podszeptem Melkora®").
Istnieje oczywiécie w Srédziemiu ,nieskazona” bron, np. stosunko-
wo symetryczna wydaje si¢ dystrybucja zakletego oreza wsrdd do-
brych i ztych bohateréw (choc i tu bardziej zapadaja w pamiec bronie
,7te”, jak Czarny Miecz Ttrina ze swym upiornym monologiem??).
Rola zelaza nie konczy sie zreszta na roli surowca — jest ono takze
symbolicznym atrybutem Melkora (noszacego zelazna korone®3
i krélujacego na dnie Zelaznego Piekla pod Zelaznymi Gérami).
Czy jednak dowodzi to, ze cata metalurgia jest domena Ciemnosci?
Zelazne przedmioty jako zrédto dumy zastepuja u ,,dobrych” ras —
elfow i krasnoludéw — rozmaite ztote skarby; tyle Ze i te posiadaja
u Tolkiena niepokojacy rodzaj piekna — jest to piekno hipnotycz-
ne, rozpalajace chciwos¢ i zwykle wiodace do zguby, co pisarz po-
wtarza w przer6znych wariantach (Bitwa Pigciu Armii o przeklete
zloto Smauga; skarb Nargothrondu przeklety przez Mima; wasn
o bogactwa smoka Skata®; depresyjny wptyw ,ubogacajacego”
Pierécienia Durina®). Te dwuznacznoéé widaé réwniez na ptasz-
czyznie symbolicznej — tak jak Zelazo w rozmaitych toponimach

78 J.R.R. Tolkien, Hobbit..., s. 52.

79 A. Szyjewski, op. cit., s. 111.

80 J.R.R. Tolkien, Silmarillion..., s. 108

81 Ibidem, s. 79.

82 J.R.R.Tolkien, Dzieci Hurina, przet. A. Sylwanowicz, Warszawa 2008, s. 199; tegoz,
Silmarillion..., s. 270. Szyjewski z kolei Gurthanga wywodzi z Kalevali, zob. A. Szyjewski,
op. cit., s. 65.

83 Linwood Carter watpi w symboliczny charakter Melkorowej korony, zauwazajac
mozliwa aluzje do korony Lombardii. Zob. L. Carter, Tolkien: swiat , Wtadcy Pierscieni”,
przel. A. Sylwanowicz, Warszawa 2003, s. 182.

84 J.R.R. Tolkien, Powrdt..., s. 442.

85 Ibidem, s. 106—-111.
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zarezerwowane bylto dla Ciemnosci, ztoto czesto denotuje nie wspa-
niato$¢, lecz pyche (Ar-Farazon, Smaug Zloty, Ztote Armenelos).
Jesli idzie o srebro, podobna dwuznaczno$¢ widaé w historii po-
szukiwan mithrilu (nie zawsze konczacych sie dobrze, jak pokazuje
przypadek Morii). Nawet ,,dobra” metalurgia nie jest zatem niewinna.

Czy podobnie jest z obrobka kamieni szlachetnych? Klejnoty
stanowia wprawdzie twér Aulégo®, ale Melkor prébowat skazié
jego twory®7 — i posiadaja one czesto wptyw hipnotyczny o charak-
terze zblizonym do zlota (Arcyklejnot to , prawdziwe serce Thori-
na”88, jak klejnoty z Formenos staja si¢ przysmakiem Ungolianty;
z kolei szmaragddéw Ereboru pragnie Thranduil, zas Thingol podob-
nie zapatrzony jest w Nauglamir z Nargothrondu — tu i tu leje si¢
krew). Najbardziej spektakularnym przyktadem sg Silmarile, stano-
wiace Tolkienowski ekwiwalent opus magnum®, lecz — wbrew swe-
mu pieknu i roli — przynoszace zgube lub nieszczescie niemal wszyst-
kim, ktorzy sie z nimi zetkna: nie tylko Féanorowi (a przez to,
posrednio tez wszystkim krélestwom Noldorow w Beleriandzie,
skazanym na zagtade), ale tez cho¢by Berenowi (ktory bierze na sie-
bie role narzedzia chciwosci Thingola). Negatywna rola przypada tez
Palantirom, wbrew ich , dobrej” legendzie (pozwalajq bowiem Sau-
ronowi opeta¢ Sarumana i Denethora). Klejnotom, z ktérymi pi-
sarz nie zwigzalby jakiej$§ mrocznej historii, przypadaja — w stosun-
ku do wymienionych — w Srédziemiu wytacznie role drugoplanowe
(np. Elessar, Nimfelos).

Podobnie ambiwalentnie kojarzy sie monumentalna architektu-
ra kamienna, rzadko pozbawiona ciemnego kontekstu. O ile majesta-
tyczne wieze Numenorejczykéw w Srédziemiu (jak Minas Tirith czy
Orthank) niosa ze sobg jedynie odlegly cien ich bluznierczej pychy,

86 J].R.R. Tolkien, Silmarillion, s. 26.
87 Ibidem, s. 26.

88 J.R.R. Tolkien, Hobbit..., s. 207.
89 A. Szyjewski, op. cit., s. 255.
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gargantuiczne grobowce wyspiarzy w Drugiej Erze sa w istocie pierw-
szym znakiem ich zbtadzenia%, za$ $wiatynia Melkora w Armenelos
ma charakter jawnie Swietokradczy (Tolkien pierwotnie zamierzat
ulokowat ja nie u stép Meneltarmy, lecz na jej szczycie, by liste
grzechow wyspiarzy wydtuzy¢ o profanacje, obok zwyktego batwo-
chwalstwa). Pokazuje to, jak , pyszny” monumentalizm architektury
zderza pisarz z ,naturalnym” monumentalizmem ciggu swietych
gor, od Taniquetilu po Mindolluing9*. Jako bardziej moralne od
ludzi, elfy unikaja tworzenia monumentalnych budowli, preferujac
bardziej ,,naturalne” otoczenie (za wyjatkiem Noldoréw; warto za-
uwazy¢, ze za fortyfikacja Gondolinu stoi Maeglin, a slepa mitos¢
Turgona do swojego miasta owocuje jego rzezig9?). Bytoby naturalnie
przesada dopatrywac sie w Barad-d{ir alegorii Empire State Building
lub Wiezy Eiffela, lecz wyliczone przyktady sktaniaja do wniosku,
ze fetyszyzm architektoniczny postrzegat Tolkien jako typowo no-
woczesny rodzaj pychy.

Zarysowy wyzej przeglad Tolkienowskiej technologii wydaje
sig jasno pokazywac, ze — cho¢ autor wprost nie deklaruje wrogo-
$ci wobec zaawansowanej technologii jako takiej, a tylko wobec
czynienia z niej niewtasciwego uzytku — w rzeczywistosci Ow nie-
wlasciwy uzytek jest jedynym, jaki portretuje. Co kaze watpi¢, czy
pisarz w mozno$¢ uzytku wilasciwego wierzy.

4. ZAKONCZENIE

Jezeli zrodtem postulowanego wyzej pesymizmu Tolkiena w kwe-
stii technologii ma by¢ nowoczesnos¢ — konieczne jest udowodnienie,
ze pisarz naprawde sie do niej odnosi. O ile przytaczane dotad parale-
le moga si¢ wydac arbitralne, warto odwotac sie do Porzgdkdw w Shire

90 Szyjewski wiaze je z piramidami egipskimi. Zob. A. Szyjewski, op. cit., s. 354.
91 Ibidem, s. 381.
92 ].R.R. Tolkien, Silmarillion..., s. 286.
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po raz trzeci i zastanowi¢ sie nad postgpowaniem Sarumana w ojczyz-
nie hobbitow. Wydaje sie, ze za kulisami dochodzi w tym momencie
do waznej zmiany. Wojna o Pierscien, ktéra wlasnie sie skonczyta, jest
wojna Sredniowieczna w srodkach, lecz nowoczesng w idei (Shippey
oskarza Tolkiena wprost o przemycanie ,etyki Waterloo”93 jeszcze
w Hobbicie, gdy Bard komenderuje tucznikami niczym zawodowy
oficer, zas Smauga zabija dzieki typowo brytyjskiej dyscyplinie, niedo-
cenianej na Wyspach az do czasu bitwy pod Culloden%4). Podstepne
przejecie Shire jest postepkiem zupelnie innego rodzaju —i dokonane
przez inng posta¢, bowiem Saruman jest juz wowczas pozbawiony
wspomnianej wczesniej profesjonalnej dwoistosci. Czarodziej zni-
ka ze sceny, kiedy Gandalf famie jego laske po zdobyciu Isengardu;
do Shire przybywa wylacznie technolog, majacy w rekawie inny
zestaw sztuczek i inaczej myslacy — wedtug Shippeya: na wskro$
nowoczesnied> (czyli: zupelnie przeciwnie, niz np. , arcykonserwa-
tywny” Denethor9°).

Saruman przegrat, wiec nowoczesny projekt imperium politycz-
nego musi odrzucic¢ — na rzecz ponowoczesnego projektu imperium
technologicznego (w rozumieniu Hardta i Negri), dyktujacego swym
podmiotom nie tyle wladze w widocznej postaci (w istocie lepiej jest
dla Sarumana, aby nowy rezim firmowat swa osoba biedny Lotho),
ile sam sposodb zycia. Taki projekt nosi jednak znamiona realizmu tyl-
ko w $wiecie, ktory w catosci ulegltby identycznej transformacji, jak
sam Shire. Szyjewski stusznie zauwaza, ze celem jest tu wigczenie
hobbitéw w obreb , globalistycznej” gospodarki Srédziemiad7 — wy-
pada jednak doda¢, ze u kresu Trzeciej Ery gospodarka taka jesz-
cze nie istnieje (globalizm ma korzenie dopiero xix-wieczne). Gdy-
by byto inaczej, Tolkien musiatby napisa¢ zupelnie inng powies¢:

93 T.A. Shippey, Droga..., s. 108.

94 Ibidem, s. 107.

95 T.A.Shippey, J.R.R. Tolkien..., s. 195.
96 Ibidem, s. 193.

97 A. Szyjewski, op. cit., s. 379.
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Saruman zapewne nie poszedtby na wojng, lecz raczej przeksztatcit
Isengard w zaglebie hutnicze i zostat stalowym magnatem w typie
Friedricha Kruppa czy ].P. Morgana (lub moze wynalazca-przemy-
stfowcem w rodzaju Watta, Tesli, Bella lub Edisona), zbijajac fortune
na zbrojeniu przeciw sobie Minas Tirith i Barad-diir. Skad zatem
taki dysonans? Wydaje sie, ze za kulisami Tolkien dyskretnie pod-
mienia tu paradygmat geopolityczny — ale efemeryczny charakter
podmiany sktania, aby caly rozdziat czytac¢ po prostu w pewnym
cudzystowie. Wydaje sig, ze Porzqdki... stanowia raczej swoiste okno,
przez ktére do Srédziemia zaglada nowy wrdg, znacznie grozniej-
szy od Saurona; wrog, ktdry juz wczesniej czait sie w cieniu, ale nie
pokazywat dotad swojej twarzy: nowoczesnosc.

Antymodernizm Tolkiena jest oczywiscie faktem znanym; po-
twierdza go rdwniez wiele barwnych faktow z zycia pisarza (jak
zaniechanie zakupu nowego samochodu po wojnie, mimo posia-
dania wczesniej kolejno dwodch morrisow, aby nie przyczyniac sie
do zanieczyszczania powietrza%). Thumaczy on réwniez, dlaczego tak
wiele elementéw Swiatopogladu Tolkiena, jakie znalazly odzwier-
ciedlenie w jego prozie — pacyfizm, ekologia, nieche¢ do totalitary-
zmow — spotkaly sie z rezonansem w kontrkulturze lat 6o. i 7o. Nie-
jasny jednak pozostaje stopien, do jakiego pisarz postrzegal postep
jako jedna z oszukanczych masek modernizmu. Z jednej strony:
Aulé rézni sig od Melkora, jak zegarki rdznia sie od armat — z drugiej
Tolkien zwierza si¢ przyjaciolom: Gdyby Ragnarrok spalit wszystkie
slumsy, gazownie i obskurne warsztaty, zgodzitbym sie, by spalit przy tym
wszystkie dzieta sztuki, a zarazem wrocitbym na drzewo99, za$ progres
w Srédziemiu — we wszystkich dziedzinach — jest dzietem Ciemno-
Sci. Jak pogodzi¢ te dwie deklaracje? Czy mozliwe, ze Tolkien (przy
calym swym sceptycyzmie wobec postepu) wierzyt w dobroczynny

98 H. Carpenter, J. R. R. Tolkien. Biografia..., s. 227.
99 H. Carpenter, Inklingowie, przel. Z. Krolicki, Poznan 1999, s. 182.
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potencjatl techniki — nie wierzy? tylko w cztowieka, ktory potrafitby
oprzec sie pokusie egoistycznego wykorzystania tego potencjatu?

Pewne jest, ze autor uwazat taka pokuse za niezwykle silna. Po-
tega u Tolkiena zawsze korumpuje, totez zaawansowana techni-
ka musi by¢ dla posiadacza rownie zdradliwa, jak Magia — czyli: jak
Pierscien. Ponadto Tolkienowska teodycea wiaze zlo przede wszyst-
kim ze zbytnig mitoscig do wtasnych dziet i pychg wyrosta z dumy
tworzenia — proces kreacji moze zrodzi¢ w duszy zadze dominagji,
a technologia jest wtasnie strefa tego, co nowe i co przynosi zmiany
(w opozycji np. do natury, majacej od poczatku swoje miejsce w planie
Eru). Ryzyko upadku dla technologa w Srédziemiu mozna zatem
nazwac poniekad ryzykiem zawodowym.

Konstatacja ta rodzi¢ moze ostatnie pytanie: czy Tolkien niechca-
cy nie wylewa tu dziecka z kapiela? Kraina technologii graniczy
z kraing nauki, w dyskursie publicznym dzielac z nig wszelkie
oceny; w tym kontekécie zasmuca, ze mozna dostrzec w Srédzie-
miu akurat taka kalokagatie'®®, ktérej rozszerzenie o prawde na-
strecza kltopotéw. Cigzko oskarzy¢ Tolkiena o antyintelektualne
przestanie, lecz prawda (w sensie teoriopoznawczym) w powyzszej
triadzie nieuchronnie jawi sie swego rodzaju gorszym dzieckiem —
przynajmniej w odniesieniu do praw natury, ktorych nikt (dobry)
nie szuka, bo nikt (dobry) nie chce ich poznac¢*©*. Curry explicite
oskarza Tolkiena o zanegowanie sentencji Edwarda Tellera, jakoby
wiedza byta zawsze lepsza od ignorancji'®2. Teller zapewne nie byt
dla Tolkiena moralnym autorytetem (jako jeden z ,,tych oblgkanych
fizykow”, ktérych nowa bombe uwazat za ptéd szalenistwa'®3), ale
nie tlumaczy to zaskakujaco instrumentalnego stosunku do nauki,

100 A. Szyjewski, op. cit., s. 370.

101 Ratunkiem bytoby przyjecie tezy, ze takze fizyka Srodziemia przypomina te ze
$wiata mitow (tj. ,glebszych” prawd naturalnych po prostu nie ma). Ale gdyby tak
byto, Saruman nie méglby uzy¢ prochu w Glebi Helma.

102 P. Curry, op. cit., s. 79.

103 J.R.R. Tolkien, Listy, s. 195.
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jaki w Srédziemiu podzielaja wszyscy — i dobrzy, i zli bohaterowie.
Nauka Tolkienowska zostaje zredukowana do roli dostawcy recept
na maszyny, nie istnieje sama dla siebie (nie prowadzi si¢ badan
podstawowych, cho¢by w formie ,nieuzytecznej” alchemii). Nie
mozna miec o to pretensji w sredniowiecznych dekoracjach (wszak
idzie tu o konstrukt czysto nowoczesny), lecz moze to zasmucac —
skoro tyle innych, rownie anachronicznych, ale i pieknych idei od-
nalazto bez przeszkéd droge do Srédziemia.
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METAL AND WHEELS. TECHNOLOGY IN MIDDLE-EARTH
AS A SPECTER OF MODERNITY

The article discusses the axiological problems of technology in Mid-
dle-earth, depicted by J.R.R. Tolkien as associated with Evil with
almost no exceptions. The subject is analyzed on two separate layers.
Firstly, Tolkien’s concept of technology is discussed theoretically, as
the author percieves it mainly as a tool for subjugating the Creation
by misguided individuals, out of greed or lust for power; this is often
contrasted with justified usage of one’s ‘natural’ means of controlling
the environment in more limited way, deeming (advanced) technol-
ogy to be malevolent by nature. The author’s own parallel between
technology and (evil) Magic is also discussed, since Tolkien’s dis-
tinction between Elven and Sauronic spellcraft can be proved to be
grounded in similar premisses. Secondly, the hypothesis of advanced
(i.e. modern) technology as an exclusive tool of Evil is tested in prac-
tice, as some particular fields of craftsmanship in Middle-Earth are
analyzed in detail. On every single one of those (mining, pyrotechnics,
metallurgy, masonry), the advantage lies clearly on the side of Evil,
which forces one to conclude that technology (even though Tolkien
declared it as morally acceptable if used correctly) is, as a rule of
the thumb, demonized in Middle-earth; and not only by associating
it with Evil, but also by emphasis put on catastrophic nature of social
changes that large-scale usage of it supposedly brings about, leading
to devastation of natural environment and moral corruption (e.g. the
potrayal of Industrial Revolution that hobbits witness in The Scouring
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of the Shire, as well as Niimendreans do in early versions of Akallabéth).
This seems to go well with author’s experiences and personal views,
forcing one to acknowledge technology in Tolkien’s works to be just
another facet of modernity he was so critical of in real life.

Keywords:
Tolkien, Middle-earth, ethics of technology, antimodernism
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THE DAWN AND THE DUSK OF TWO RELIGIOUS
MOVEMENTS INVENTED IN THE 215" CENTURY

1. INTRODUCTION

Matrixism was an Internet movement, a fan religion based on nar-
ratives about the world of matrix. The science-fiction film trilogy by
Andy and Larry (now Lilly and Lana) Wachowski turned out to be
highly successful and influential. The trilogy tells a story of Neo, or
anagrammatically “the One”, who lives in two realities: in the matrix,
a computer generated dream world built to keep us under control* and
around the year 2199, in the dominated by machines “desert of the
real”.? Kumaré: A True Story of a False Prophet3 is a documentary film
from 2011 about a fake guru, Kumaré, who preached his message in
Phoenix, Arizona. Filmmaker Vikram Gandhi impersonated spiritual
leader from Aali’kash, a fictional place in India. In order to resemble
an “authentic” guru, he let his hair and beard grow, stopped wearing
shoes, started speaking with an accent. The director invented some
religious terminology and symbols. Kumaré found fourteen devoted
disciples, the majority of whom have stayed in touch with Vikram
after he revealed his true identity. These two films represent disparate
genres, tell different stories. Nevertheless, they share some similarities:

1 A. Wachowski, L. Wachowski (directors, writers), The Matrix, usa, Australia 1999.
2 Ibidem.
3 V. Gandhi (director), Kumaré: A True Story of a False Prophet, usa 2011.
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they both became a foundation for invented, fiction-based religions
that did not last long.

This article is the result of a content analysis of texts pertain-
ing to Matrixism and the movie about Kumaré accompanied by
marketing materials. It begins with definitions of the religious
phenomena; next I am going to describe the dawn and the dust
of Matrixism. Subsequently the major causes of a moribund con-
dition of this fiction-based religion are going to be discussed.
Comparing and contrasting Matrixism with Jediism is valuable
for understanding the reasons of its death. The next section of the
article characterizes a religion invented for the purposes of a doc-
umentary film. In the end, I am going to discuss the problematic
nature of categorising Matrixism and the religious system built
around guru Kumaré. The notions of fiction-based religions and
invented religions are used throughout the article for labelling
these phenomena.

2. HYPER-REAL RELIGIONS, FICTION-BASED RELIGIONS,
AND INVENTED RELIGIONS

Adam Possamai’s publications pertain to contemporary phenome-
na of alternative spiritualities, postmodern and consumer religions,
and, most importantly, hyper-real religions.4 The term hyper-real
religion was inspired by Jean Baudrillard’s seminal book, Simula-
cra and Simulation. The author describes the process of “precession of
simulacra”, “the desert of the real”, “the age of simulation”, the epoch

4 A.Possamai, Alternative Spiritualities and the Cultural Logic of Late Capitalism, [in:]
“Culture and Religion”, no. 4 (1), 2003, pp. 31— 45; A. Possamai, Religion and Popular
Culture: A Hyper-Real Testament, Brussels 2005; A. Possamai, Yoda Goes to Vatican,
2007, http://users.esc.net.au/~nhabel/lectures/Yoda_Goes_to_the_Vatican.pdf
[31.01.2015]; A. Possamai, Yoda Goes to Glastonbury: An Introduction to Hyper-Real Re-
ligions [in:] Handbook of Hyper-Real Religions, ed. A. Possamai, Leiden 2012, pp. 1-21.
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bereft of truth, reality, metaphysics.> What are simulacra (singular:
simulacrum)? It is easier to understand what they are not. They are
neither imitation nor reduplication: “Whoever fake an illness can
simply stay in bed and make everyone believe he is ill. Whoever
simulates an illness produces in himself some of the symptoms”.°
Therefore, objectively one cannot treat him as being either ill or not ill.7
Simulacrum [...] has no relation to any reality whatsoever.8 It is a part
of a different order of signs, an order beyond real and unreal, an or-
der [...] without origin or reality: a hyperreal.9 Adam Possamai defines
hyper-real religion as [...] simulacrum of a religion, created out of, or in
symbiosis with, popular culture, which provides inspiration for believers/
consumers.' The researcher studied primarily Jediism (based on Star
Wars narratives),!* he also mentioned Matrixism as a well-known
example of hyper-real religion.>

Markus Altena Davidsen criticized Possamai’s theoretical con-
struct of hyper-real religions.*3> He explains that based on Baudril-
lard’s line of reasoning, all religions are hyper-real.14 For the phi-
losopher, gods and other religious concepts are simulacra: Deep
down God never existed, [...] only the simulacrum ever existed, even
the God himself was never anything but his own simulacrum.*> David-
sen introduced the new category of a fiction-based religion, and
contrasted it with a history-based religion, I define fiction-based
religion as religion in which fictional texts are used as authoritative

5 J. Baudrillard, Simulacra and Simulation, trans. Sh. F. Glaser, Ann Arbor 1994,
PP- 1-43-

6 Ibidem,p.3. 7 Ibidem. 8 Ibidem,p.6. 9 Ibidem,p. 1.

10 A.Possamai, Yoda Goes to Glastonbury..., op. cit., p. 1.

11 A.Possamai, Religion and Popular..., op. cit., pp. 72-76.

12 A.Possamai, Yoda Goes to Glastonbury..., op. cit., p. 1.

13 M. A. Davidsen, Fiction-based religion: Conceptualising a new category against histo-
ry-based religion and fandom, “Culture and Religion”, no. 14 (4), 2013, pp. 378-395.

14 Ibidem, pp. 380—384.

15 J. Baudrillard, op. cit., p. 4.
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texts.’® And fiction is [...] any literary narrative which is not intended
by its author to refer to events which have taken place in the actual world
prior to being entextualised.*7

The term “invented religion” is another way of labelling the
phenomena that interest me. Carol M. Cusack employs this no-
tion for describing: Discordianism, the Church of All Worlds, the
Church of the SubGenius, Jediism, Matrixism, and the Church
the of the Flying Spaghetti Monster."® Cusack defines invented
religions as intentionally fictional religious movements that are
characteristic of western consumer culture. Against the traditional
understanding of religion, invented religions:

[...] are openly defying the web of conventions that surround the establish-
ment of new religions, which include linking the new teaching to an exist-
ing religious tradition, arguing that the teaching is not really ‘new’ but rather
a contemporary statement of a strand of ancient wisdom, and establishing new
scriptures as authoritative through elaborate claims of external origin [...]."

3. THE DAWN OF MATRIXISM

Matrixism or the path of the One was inspired by the Wachowskis’ tril-
ogy (The Matrix 1999, The Matrix Reloaded 2003, The Matrix Revolutions
2003), Animatrix — series of animated short films, comic books, and
video games about the world of matrix. Video game Enter the Matrix
was a source of the symbol for Matrixism — 7. 7§ is a kanji (character
in Japanese writing adapted from Chinese) for ‘red’, colour that relates
to a choice made by Neo. When he met Morpheus for the first time,
he had to decide between a blue and a red pill. Neo took the red one,
claiming the desire to start the journey. Matrix films raise questions

16 M. A. Davidsen, op. cit., p. 384.

17 Ibidem.

18 C.M. Cusack, Invented Religions: Imagination, Fiction and Faith, Farnham, Burlington
2010.

19 Ibidem, p. 1.
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concerning the nature of reality, the difference between reality and
illusion, the origin and the future of the world and humanity.>° The
trilogy has influenced numerous academics, primarily philosophers.>*
The symbolism of Matrix films shares motifs with various religious
traditions: Buddhism, Christianity, Judaism, Gnosticism, Islam.??
Moreover, The Matrix is an [...] example of modern-day myth making.?3
Indeed, the first part follow this classical, universal model of the
hero’s journey which was described by Joseph Campbell.24

Matrixism was introduced online by anonymous Internet
authors in 2004. Four years earlier James Ford wrote: [...] ‘The
Matrix’ is not likely to become the foundation myth for a new religion.>
He was obviously wrong. Even though the year 2004 was a starting
point of the Matrixism phenomenon, some Pathists (followers
of the path of the One) claimed that their history is much longer
and related to Baha'i faith, the religion that emphasizes unity and
harmony between various belief systems:

20 1. Samawi Hamid, The Cosmological Journey of Neo: An Islamic Matrix, [in:] More
Matrix and Philosophy: Revolutions and Reloaded Decoded, ed. W. Irwin, Chicago, La Salle
2005.

21 Philosophers Explore The Matrix, ed. Ch. Grau, Oxford, New York 2005; The Matrix
and Philosophy: Welcome to the Desert of the Real, ed. W. Irwin, Chicago, La Salle 2002;
More Matrix and Philosophy: Revolutions and Reloaded Decoded, ed. W. Irwin, Chicago,
La Salle 2005.

22 F. Flannery-Dailey, R. Wagner, Wake up! Gnosticism and Buddhism in The Matrix,
2005;A. Possamai, Yoda Goes to Vatican, 2007, [in:] “The Journal of Religion and Film”,
no. 5 (2), 2001, http://www.unomaha.edu/jrf/gnostic.htm [31.01.2015]; J. L. Ford, Bud-
dhism, Christianity, and The Matrix: The Dialectic of Myth-Making in Contemporary Cinema,
“The Journal of Religion and Film”, no. 4 (2), 2000, no. 4 (2), 2000, http://www.unomaha.
edu/jrf/thematrix.htm [31.01.2015]; I. Samawi Hamid, op. cit.

23 J. L. Ford, op. cit.

24 ]. Campbell, The Hero with a Thousand Faces, 2“d edition, Princeton 1968. See:
Ch. Volger, The Matrix — Joseph Campbell Monomyth [video], https://www.youtube.
com/watch?v=8acG4rlGkcru [31.01.2015].

25 J. L. Ford, op. cit.
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Though made popular at the turn of the millennium by the motion pictures
the history of Matrixism actually begins in year 1911. In that year Abdul Baha,
son of the prophet Baha’u'llah first made reference to «the matrix» in a series
of speeches given throughout the United States. These speeches were record-

ed and subsequently published in 1912 as The Promulgation of the Universal

Peace.?®

Indeed, we can find “matrices” in several places in this book.?7 This

word is simply much older than the Wachowskis’ trilogy, “Abdu’l-Baha

used it in the sense of womb, environment in which something de-
velops.8 In 2004 the path of the One was initiated on a website http:/
www.geocities.com/matrixism2069.29 Geocities is a web hosting ser-
vice which was bought by Yahoo!, later shut down in the United States,
and currently available only in Japan. We can get little information

about Pathists, their beliefs and practices from what is left from their

website3°, and its content was a subject of my analysis. Signs of other,
later representations of Matrixism (www.newmatrixism.com, www.
matrixism.org) cannot be found. Who established Matrixism? This

most recent codification of the path of the One is being done by an anony-
mous group in consultation with friends and followers.3* Anonyms were

pointing to greater creators, the Wachowskis, ‘Abdu’l-Bahd, Aldous

Huxley, and C. S. Lewis who [...] have stood on «the shoulders giants»
men like the Buddha and Jesus Christ.3?

26 Matrixism: The path of the One, http://web.archive.org/web/20081225091136/
http://www.geocities.com/matrixism/ [31.01.2015].

27 ‘Abdu’l-Bahd, The Promulgation of the Universal Peace [ebook],1St edition, 2006,
http://www.gutenberg.org/files/19285/19285-pdf.pdf [31.01.2015].

28 Oxford Dictionary, word: matrix, http://www.oxforddictionaries.com/definition/
english/matrix [31.01.2015].

29 C. Cusack, op. cit., p. 131.

30 Matrixism website as a result of the web archiving process: http://web.archive.
org/web/20081225091136/http://www.geocities.com/matrixism/ [31.01.2015].
31 http://web.archive.org/web/20090901225214/http://geocities.com/matrixism/
faq.html [31.01.2015].

32 Ibidem.
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Becoming the member of the path of the One did not involve
much effort. In order to be labelled as a follower of Matrixism,
one should register an e-mail address (after 2008 even this was
no longer necessary). However, committed members were expect-
ed to know books and films from the Matrixism bookstore and
participate in Matrixism sacraments, holidays, and events.33 The
Matrixism bookstore is a curious collection of sacred texts. The
Matrix trilogy, Aldous Huxley’s literary works, The Chronicles of
Narnia by C. S. Lewis, the Quran, the Bible, the Bhagavad Gita, and
a book about Lacrosse were recommended for Pathists.34 The
adherents were supposed to recognize [...] the semi-subjective
multi-layered nature of reality3> and follow at least one another
religion. Main rituals included the use of psychedelics and com-
puter hacking. As we can see, the followers of Matrixism did not
establish any deep social bonds, created neither community nor
institution. They were connected with each other through the
website which delivered rather entertainment than a set of strict
requirements.

4. THE DUSK OF MATRIXISM

Jediism is in many ways similar to Matrixism. Both are based on
magnificent films which were likely to become the foundation of
spiritual movements, both were created and developed in the Internet.
Nevertheless, they differ much, as far as their spread is concerned.
How popular was Matrixism? When the membership was active, be-
tween 2004 and 2008, [...] over 2000 people registered their e-mail addresses

33 http://web.archive.org/web/20081009010321/http://www.geocities.com/
matrixism2o069/membershipform.html [31.01.2015].

34 Ibidem.

35 Matrixism: The path..., op. cit.
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to be counted as Pathists.3° This number is incomparable with figures
delivered by Jediism. The 2001 censuses phenomenon initiated Jedi-
ism as a new religion. The censuses, preluded by an Internet campaign
persuading to put “Jedi” on forms, revealed that 70,509 Australians,
53,000 New Zealanders (1.5% of the population), 405,179 Britons, and
around 20,000 Canadians identified with the Jedi religion.37 Was it
ajoke? In many cases, yes. Nonetheless, according to Adam Possamai,
there was also a minority that truly believed in Jediism, alongside
some devoted fans of Star Wars, and some jokers.38 I suspect that in
the case of Matrixism, representatives of a fandom were lacking. Itis
much more challenging for jokers than for fans to be able to sustain
continued attention. And this, similar to adoration, continued atten-
tion, makes fandom comparable with religion.39

The moribund condition of Matrixism has begun in 2008. The
registration of adherences’ e-mail addresses was active till 2008. In
this year [...] another website surfaced claiming to represent Matrixism
[...], and still another expression surfaced called ‘the New Matrix-
ism’ [...]. Both of these forms took most of material and concepts
from the original Matrixism website with minor modifications”.4°
On 26 October 2009 Yahoo! shut down its web hosting service,
Geocities, in the United States,4* and on that day the original
Matrixism website vanished.

36 http://web.archive.org/web/20081009010321/http://www.geocities.com/
matrixism2069/membershipform.html [31.01.2015].

37 C. Cusack, op. cit., p. 125.

38 A.Possamai, Religion and Popular Culture..., op. cit., pp. 72-77.

39 M. Duffett, Myths, cults and places, [in:] Idem, Understanding Fandom: An Introduction
to the Study of Media Fan Culture, New York, London 2013, pp. 209-234.

40 J. W. Morehead, op. cit., p. 114.

41 G.Fox, Yahoo Sets the Date of GeoCities’ Death, 10.07.2009, http://www.pcmag.com/
article2/0,2817,2350024,00.asp [31.01.2015]; M. Milian, GeoCities’ time has expired,
Yahoo closing the site today, 26.10.2009, http://latimesblogs.latimes.com/technolo-

gy/2009/10/geocities-closing.html [31.01.2015].
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Why Matrixism has disappeared, while Jediism is still vi-
brant? Probably due to timing. The Matrix was introduced in
1999, but the peak of stories about the world of matrix was the
year 2003. In 2003 The Matrix Reloaded, The Matrix Revolutions,
Animatrix series, the game Enter the Matrix were released, and
the trilogy was over. Furthermore, two sequels of the legendary
science-fiction film were disappointing. Years later, during the
interview about Cloud Atlas, Lana Wachowski explained that this
was not a coincidence:

So the first movie is sort of classical in its approach, the second movie is de-
constructionist and an assault on all the things you thought to be true in the
first movie, and so people get upset [...]. And the third movie is the most am-
biguous, because it asks you to actually participate in the construction of me-

aning.#

According to the directors’ plan, The Matrix, the classical story
of a hero’s journey, had a potential to become the foundation myth
for a new religion, though its sequels did not have it.

Contrary, stories based on George Lucas’s Star Wars are not
over yet. The third, sequel trilogy is currently being released, the
next, the premiere is scheduled for December 2017.43 The universe
of Star Wars narratives seems to be much more complex that the
universe of Matrix stories:

George Lucas’s masterpiece, the original Star Wars trilogy, has created through
its extreme cultural impact, an empire of toys, movies and miniseries, video
games, and books. [...]. Star Wars created a “mania” [...], filled with endless

42 pp/30: Cloud Atlas, screenwriter/directors Lana Wachowski, Tom Tykwer, Andy
Wachowski [video], https://www.youtube.com/watch?v=3Mmxr4McuAoo#t=1197
[31.01.2015].

43 N.Romano, Star Wars: Episode vii1 director Rian Johnson announces end of production,
http://www.ew.com/article/2016/07/22/star-wars-episode-8-wraps-filming-rian-

-johnson [8.12.2016].
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merchandise and spin-offs that spawned the now infamous Star Wars “Ex-
panded Universe” and the franchise’s multiple levels of canonicity.*

The “mania” around Star Wars and Jediism simply lasts lon-
ger than the phenomenon of The Matrix and Matrixism did. And
therefore, its fans, followers, believers have in their disposal objects
to focus their interested and adoration on.

Moreover, Markus A. Davidsen argued that there is a radical
difference [...] between religious use of fiction (fiction-based religion)
and playful engagement with fiction (fandom).45 As I have mentioned
earlier, according to Adam Possmai, apart from jokers and devoted
fans, among nominal Jediists there were a few true believers.46
Some fans of Star Wars made a shift from fandom to fiction-based
religion, but similar process among anonymous adherents of the
path of the One was not observed. And this is another reason of
the Matrixism’s moribund condition. The Dawn and the Dusk of
a false prophet created for purposes of a documentary

Filmmaker Vikram Gandhi was born in New Jersey and raised
in a deeply religious Hindu family. He studied religion in college
and was observing the growth of the yoga industry. Gandhi was
convinced that no one is more spiritual that anyone else,47 that we
do not need gurus. He wished to prove how inauthentic popular
western gurus of eastern spiritualities are. And therefore, he made
a project about Kumaré, a spiritual leader who openly admits that
he is simulating: I am the biggest faker that I know. I fake so much,
I forget who I was before.48

44 C.R. White, Balancing the Force: How Media Created by Star Wars Now Defines the
Franchise, [in:] Myth, Media, and Culture in Star Wars: An Anthology, eds. D. Brode,
L. Deyneka, Plymouth, 2012, pp.101-112.

45 M. A. Davidsen, op. cit., p. 380.

46 A. Possamai, Religion and Popular Culture..., op. cit., pp. 72-77.

47 V. Gandhi (director), Kumaré..., op. cit.

48 Ibidem.
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Vikram Gandhi literally invented a religion. He created reli-
gious stories, terms, texts, and symbols. He added é to his middle
name — Kumar - and built a system around guru Kumaré from
Aali’kash. This system was comprised of invented elements: the
sacred word — UAE, the scripture — Kumaré Sutra, cosmology with
this world — Loka and heaven — Pinkaloka, philosophy of the Mir-
ror or Adarsha, MahaMaya, “The Great Illusion”, as the nature
of existence, religious practices — Mudras, Asanas, meditations,
and rituals.49 Before shooting, the film crew prepared a website
about Sri Kumaré which tells the true story of Vikram'’s life in
specific stylistics: Sri Kumaré was born into a merchant class family
whose ancestors can be traced directly to the Indo-Aryan Civilization of
Mohenjo-daro and Harrappa.5° Furthermore, the filmmaker created
his own religious symbols (Figure 1): a phallic happiness sym-
bol and uake symbol which is similar to Om, but it was made up.
The guru was quoting Kumaré Sutra. Vikram Gandhi has some
experience in advertising, and this inspired him to use important
American slogans in the scripture. Therefore, Kumaré Sutrabegins
with “Just Do It” (Nike’s motto) translated into Sanskrit, there is
also us army recruiting slogan, “Be all you can be”.5*

After creating the religious system, the film crew went to Phoe-
nix, Arizona to preach their message and make the documentary
about it. Barefoot, Indian looking and speaking guru found there
fourteen devoted disciples and friends. They shared numerous
spiritual and everyday experiences. A few months later the film-
maker revealed his true identity. The unveiling had a deeply
ceremonial character. It was divided into two parts. In the first

49 V. Gandhi, Become a Story Now: Vikram Gandhi at TEpxGrandRapids [video], https://
www.youtube.com/watch?v=038j23H5yB0Q [31.01.2015]; V. Gandhi, Vikram Gandhi:
Full talk from Wired 2012 [video], https://www.youtube.com/watch?v=gny~NTfEfRdc
[31.01.2015].

50 About Kumaré, http://www . kumare.org/about/ [31.01.2015].

51 V. Gandhi, Become a Story Now..., op. cit.
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he played his ideal self, Kumaré, in the second he represented
himself, Vikram Gandhi, without beard, guru outfit, and foreign
accent. His disciples commented this confession in the following
way: You have this magic. So I appreciate it. You are a great master.5>
It’s like a perfect end of the teaching.5? Ten out of fourteen Kumaré’s
devoted students stayed in touch with the filmmaker.

The unveiling was the end of the story about guru Kumaré
and his invented religion, however, it was not the definitive one.
After the unveiling, Vikram Gandhi have occasionally, as a part of
marketing strategy, taught yoga and meditation, for example in
ayoga studio, accompanied by asc News film crew.54 In guru out-
fit, he gave a speech Kumaré’s Resurrection at Planque Norte Con-
ference 2014.55 He performed a wedding of his ex-students as
a fake priest with “little Kumaré touches”.5° Website and Twitter
page57 of Sri Kumaré are still working, and the last tweet is from
21" April 2015. Furthermore, after the unveiling, some people still
insist that Vikram has supernatural powers.58 It is understandable
because the filmmaker was balancing between authenticity and
artificiality. He is a certified yoga instructor. Sri Kumaré’s website
tells a manipulated — but true — story of Vikram’s life, without
mentioning that he is from New Jersey. The guru was constantly
reminding his students that he is a faker, that he is an illusion,
that they do not need him because they can find truth, happiness,

52 Riad [in:] V. Gandhi (director), Kumaré..., op. cit.

53 Toby [in:] V. Gandhi (director), Kumaré..., op. cit

54 aBc News, ‘Kumare’: Fake Guru Earns Real Following, https://www.youtube.com/
watch?v=Liqtk_qVorE [31.01.2015].

55 2014 Palenque Norte Schedule, http://www.palenquenorte.com/2014-lineup/
[31.01.2015].

56 Ebertfest 2013 — Kumare Q&A [video], https://www.youtube.com/watch?
v=ev8zcovocWo [31.01.2015].

57 https://twitter.com/srikumare [31.01.2015].

58 V. Gandhi (director), Kumaré..., op. cit.
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guru inside themselves. He was inspiring true spiritual experiences,
authentically experiencing them, and teaching only the thing that
he genuinely believed:

[...] I created this whole world of sort of a nonsense. But the one thing that
I really believed in was something myself, Vikram, the filmmaker also be-
lieved, which was this idea of the mirror. That everything here was a reflec-
tion of what we want to see in ourselves. So when you look at a religious
leader or spiritual leader, you're really looking at the higher self within you,
and you kind of seeing what you want to see. [...]. And so what I decided to
do was only teach the things that I believed. [...]. I don’t have great wisdom.
I think you have wisdom inside. [...]. I'm a guru and I'm an illusion, I want
you to create a sense for yourself, an illusion for yourself, [...] it should re-
ally be your own. What's the guru inside of you? What's the higher self you
want to aspire to? [...]. Kumaré gave people faith. [...]. When I was Kumaré
I listened to people, I really heard them, I looked them in the eye. I wasn’t
distracted by my iPhone or by all the problem of Vikram [...]. And for a mo-
ment I got to write my own story and be a story, be a myth and I want to
encourage people to do the same thing, and not to listen to all the stories that

you're always told, but to be writing your own.>?

5. CONCLUSIONS

Matrixism, a Third-Millennium fiction-based religion, was inspired
by the modern myth, influential science-fiction film, together with
its sequels and its media franchise. Even though Pathists claimed that
their history is much longer, the phenomenon started in 2004 and
ended probably between 2008 and 2009. Matrixism was established
by anonymous authors, in consultation with their anonymous friends,
for anonymous followers. It was introduced on the Geocities which
does not work anymore, as well as other expressions of the path of
the One that surfaced later.

59 V. Gandhi, Become a Story Now..., op. cit.
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Matrixism is in many ways similar to Jediism. However, we
should be more interested in differences between them, since they
help us understand why the former disappeared while the latter
is still vivid. The popularity of Jedi religion is much greater than
the spread of the path of the One was. There were just over 2000
Pathists that registered via e-mail. Narratives about the world
of matrix reached the peak of their popularity in 2003, and soon
were over. Fans were left with no new objects to adore, and the
number of them was slowly decreasing. Moreover, they probably
did not make a shift from fandom to a fiction-based religion, or
too few of them did. Matrixism have died due to the fact that
its followers forgot about this anonymous Internet creature and
stopped caring about it.

A deeply provocative invented religion was created for purpos-
es of the documentary Kumaré: A True Story of a False Prophet which
was released in 2011. Filmmakers invented religious terminology,
symbols, scripture, and stories. They built a system around the
fake guru who was openly admitting that he is inauthentic, but at
the same time his inauthenticity was ambiguous. Vikram Gand-
hi made a deeply spiritual documentary film, he was manipulating
and causing genuine spiritual experiences among his students,
and himself undergoing them as well. He preached not only a lot
of nonsense, but also things in which he truly believed, like the
idea of inside, individual guru against external religious leaders.
The authors of the Kumaré project were balancing between being
authentic and faking. The unveiling of the filmmaker’s true identity
was the non-defined end of this narratives. Vikram Gandhi stayed
in contact with the majority of his students, he continued giving
occasional yoga classes and wearing Kumaré’s costume.

Categorising phenomena described in this paper is problem-
atic. I am calling them either fiction-based religion (after Markus
A. Davidsen) or invented religion (after Carol M. Cusack). Ma-
trixism was a fiction-based religion, a fictional text was used as
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an authoritative text. Nonetheless, it was not, as the description of
invented religions says, [...] openly defying the web of conventions that
surround the establishment of new religions.®® Pathists were linking
their message with an existing religious tradition, with Baha’i faith,
they were tracing their movement back to the beginning of the 20th
century. Vikram Gandhi has literally invented a religion, made
up symbols, stories, terms, and even a sacred scripture. Kumaré
Sutra was a bunch of slogans and mottos translated into Sanskrit,
and it arguable label it after Davidsen as fiction: I define fiction as
any literary narrative which is not intended by its author to refer to events
which have taken place in the actual world prior to being entextualised.o*

60 C.M. Cusack, op. cit., p. 1. 61 M. A. Davidsen, op. cit., p. 384.
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ABSTRACT

I examined the birth, short life, and the death of two recently invented

religious movements. Matrixism was an Internet religion based on the

Wachowskis’ science-fiction film trilogy. The year 2004 was a starting

point of the path of the One. Its moribund conditions begun in 2008.
Matrixism resembled Jediism, however it was much less popular

and vivid. A fake guru, impersonated by Vikram Gandhi, has been

created for the purposes of a documentary from 2011 Kumaré: A True

Story of a False Prophet. Filmmakers invented religious symbols, ter-
minology, and scripture. Vikram Gandhi was causing true spiritual

experiences, undergoing them, and he was teaching things in which

he really believed.
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Figure 1. Kumaré Symbols [from:] V. Gandhi, Vikram Gandhi: Full talk from Wired 2012
[video], https://www.youtube.com/watch?v=gnynTtfEfRdc [1.05.2015]



