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PO]ECIE EKOLOGII I WYEONIENIE SIE FILOZOFII EKOLOGICZNE]

Etymologicznie rzecz ujmujac, stowo ,ekologia” powstato ze zloze-
nia dwoéch greckich stéw: oikos, czyli dom, srodowisko, otoczenie, oraz
logos, oznaczajacego stowo, wiedze, rozum'. Po raz pierwszy uzyt tego
terminu w XIX wieku Ernest Haeckel, niemiecki biolog i ewolucjonista,
omawiajac relacje miedzy organizmami a ich siedliskiem. Nauka ta mia-
ta poczatkowo charakter czysto biologiczny, osadzony w paradygmacie
pozytywistycznym. Z czasem, w kontekécie obserwowanego kryzysu
ekologicznego, gdy alarmujacy stan srodowiska naturalnego stat sie si-
gnum temporis i wyzwaniem dla ludzkosci, zainteresowania ekologii ob-
jety caloksztalt problematyki dotyczacej powigzan natury z czlowiekiem
(spoleczeristwem, cywilizacja, ujeta globalnie ludzkoscia). Pod ta nazwa
kryje sie filozofia i psychologia, polityka, etyka i ekonomia, zwigzane
z wzajemnym oddzialywaniem czlowieka i jego srodowiska.

1 Hasto: Ekologia, [w:] Popularna Encyklopedia Powszechna, red. M. Szulc, Krakéw 1995, t. 5, s. 37.
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Srodowiska kontrkulturowe w Europie i Ameryce drugiej potowy
XX wieku wypracowaly dynamicznie rozwijajgce sie idee ekologiczne,
inspirowane na nowo odkrytymi religiami, takze kultami tradycyjnych
ludéw Wschodu i obu Ameryk. Rozpowszechnity sie idee ,nowej ducho-
wosci”, oparte o tradycyjne systemy $wiatopogladowe i religijne, ktore
wyrazajg szacunek wobec zycia i sakralizujg przyrode. W latach szes¢-
dziesigtych XX wieku i péZniej mlodziezowe ruchy dzieci kwiatéw i hi-
piséw krytykowaly charakterystyczny dla zsekularyzowanej nowocze-
snosci rozwdj cywilizacyjny, materializm i konsumpcjonizm. Z czasem
w ramach tych tendencji wylonit sie ruch ekologiczny, ktéry ze Stanéw
Zjednoczonych rozprzestrzenit sie na kraje europejskie, przyczyniajac sie
do rozbudzenia $wiadomosci ekologicznej spoleczenstwa. Jak zauwaza
Henryk Skolimowski, na tym etapie idee ekologiczne nie byty dostatecz-
nie ugruntowane, ich propagatorzy kierowali sie intuicja i emocjami,
a ich przekazowi brakowalo podtoza filozoficznego:

Byt to bunt moralny, ktéry wyszedt z serca, a nie z glowy. Nie byt
on wyrazem glebokiego przemyslenia calej spuscizny mysli europej-
skiej, ale wyrazem jakich$ pierwotnych intuicji moralnych: jesli swiat
jest tak bezsensowny i zbrukany w sensie spolecznym, moralnym,
ekologicznym i egzystencjonalnym, to przestanki, na ktérych jest
on zbudowany, nie moga by¢ prawdziwe; a przynajmniej nie maja
przypisywanego im waloru®
Rozmaite kierunki filozofii i etyki srodowiskowej (ang. environmen-
tal philosophy/ecophilosophy, environmental ethics) zaczynajq sie rozwijaé
w latach siedemdziesigtych, zajmujac si¢ miejscem cztowieka wsréd
innych organizméw oraz moralng ewaluacjg ludzkich czynéw wobec
srodowiska przyrodniczego. Na gruncie my$lenia ekofilozoficznego
powstato wiele doktryn intelektualnych (ekoteorie, ekoetyki). Obecnie
daje o sobie zna¢ heterogenicznos¢ ekologii i ruchu ekologicznego. Na
swoisty ,zielony paradygmat” sktada si¢ zespdt czynnikéw: szacunek
dla przyrody, nowy typ wrazliwosci i wartoSciowania $wiata, redefini-
cja miejsca cztowieka w Swiecie, zwracanie uwagi na jakos¢ zycia i eko-
rozwdj itp. Trudno jest jednak méwic o istnieniu zwartego systemu

2 H. Skolimowski, Nadzieja matkq madrych. Eseje o ekologii, £6dZz 1993, s. 45.
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myslowego, ktéry mozna by nazwac filozofia ekologiczng. Mamy do
czynienia z siecig zréznicowanych nurtéw ideologicznych, organizacji
ekologicznych i §wiatopoglad6éw. Istnieje wiele odmian ekologii: beha-
wioralna i fizjologiczna, ochroniarskie podejscie do przyrody motywo-
wane strachem przed skutkami rozwoju wspotczesnej cywilizacji oraz
nurt odwolujacy sie do zasad ekologii gtebokiej (ekologia radykalna),
i wreszcie ekologia czynu oraz ekologia ducha, czyli koncentrowanie
sie niektérych srodowisk na procesach samodoskonalenia, bez zaanga-
zowania spotecznego®. Konglomerat postaw i pogladéw obserwowany
u zwolennikéw idei ekologicznych oraz wieloé¢ koncepcji dziatania nie
sprzyjaja teoretycznej systematyzacji i operacjonalizacji ekologizmu.
Jest to bowiem z zalozenia niejako projekt decentryczny i heterogenicz-
ny, realizujacy si¢ na zasadzie rozmaitych ogniw semantycznych.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest fenomen ekologii glebokiej,
ktéra okreslajac miejsce i role czlowieka w przyrodzie, podaza Sciezkami
i tropami duchowosci. W owym nurcie ekologii pojawilo sie¢ bowiem
pytanie o jednos¢ $§wiata, a wraz z nim powrécily dawne idee kosmolo-
giczne i nastgpil wielki powr6t przestrzeni numinotycznej. Przywotanie
ekologii glebokiej stanie si¢ takze punktem wyjscia do rozwazan nad ka-
tegoriami kultury i natury.

EKOLOGIA GLEBOKA — SYSTEM FILOZOFICZNY
O CHARAKTERZE RELIGIJNYM

Najbardziej znana ekofilozofia jest gleboka ekologia (deep ecology),
czyli nowa filozofia przyrody, oparta na idei jednosci z Matka Ziemia.
Wylonila sie ona na poczatku lat siedemdziesigtych jako nowy sposéb
my$lenia o Swiecie i przyrodzie, pozostajacy w opozycji do kultury
dominujacej. Termin ,glteboka ekologia” po raz pierwszy zostal uzyty

* Por. A. Warminski, Prolegomena do ,,matej” ekologii, [w:] Poznanie i doznanie. Eseje z estetyki
ekologii, red. M. Gotaszewska, Krakéw 2000, s. 19 oraz P. Gliniski, Polscy Zieloni. Ruch spotecz-
ny w okresie przemian, Warszawa 1996, s. 112-121.

* Por. P. Socha, Na tropach duchowosci — czym jest i czym moze byc duchowosé, ,NOMOS. Kwar-
talnik Religioznawczy” 2003, nr 43 /44, s. 7-17; idem, Wybrane wspotczesne psychologiczne teo-
rie duchowosci, ,NOMOS. Kwartalnik Religioznawczy” 2003, nr 43/44, s. 19-39.
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w 1973 roku przez Arne Naessa, norweskiego himalaiste oraz aktywiste,
w filozoficznym miesieczniku ,,InQuiry” (The Shallow and the Deep, Long-
range Ecology Movement, Oslo 1973)°.

Arne Neess i amerykanski filozof George Session sformutowali
osiem zasad glebokiej ekologii, méwigcych miedzy innymi o rézno-
rodnych formach zycia jako posiadajacych swoja wiasng, wewnetrzna,
przyrodzona warto$¢ (intrinsic value) oraz o koniecznosci zahamowania
wzrostu populacji ludzkiej i zmiany orientacji materialistycznej w kie-
runku poprawy jakosci zycia®.

Ekologie gleboka cechuje radykalny konserwatyzm, gdyz przejawia
sie w niej majacy diuga tradycje alternatywny nurt religii i filozofii
Europy Zachodniej, Ameryki Péinocnej i Orientu. [...] W pewnym
sensie mozna jg interpretowac jako przypomnienie dawnej madro-
4ci. [...] Ekologia gteboka wywodzi sie z nastepujacych tradycgji i kie-
runkow filozoficznych: z filozofii wieczystej, naturalistycznej trady-
qji literackiej, ekologii naukowej, ,nowej fizyki”, niektérych Zrédet
chrzescijaniskich, feminizmu, filozofii ludéw pierwotnych oraz pew-
nych tradycji duchowych Wschodu’.

Inspiracjami dla ekologii glebokiej byly wiec rozmaite nurty, od fi-
lozofii hinduistycznej, buddyjskiej, poprzez tradycje Indian amerykan-
skich i innych kultur plemiennych, po przyjazne przyrodzie elementy
mys$li chrzescijariskiej.

Kryzys duchowo-ekologiczny wywotat reperkusje w srodowiskach
chrzescijaniskich - w nauce spolecznej Koéciola Katolickiego méwi sie
o ,grzechu ekologicznym”, ktéry ma wymiary osobowy, spoteczny i ko-
smiczny®. Mozna tez si¢ spotkaé z propozycja Jedenastego Przykazania,
ktérego tres¢, w tym przypadku proekologiczna, utrzymana jest w du-
chu Pisma Swietego: , Pana jest ziemia i wszystkie jej bogactwa: nie be-

5Por. B. Devall, G. Sessions, Ekologia gteboka. Zy¢é w przekonaniu, iz natura cos znaczy, przel.
E. Margielewicz, Warszawa 1994, s. 93.

¢ Por. J. Korbel, M. Lelek, W obronie Ziemi - radykalna edukacja ekologiczna, Bielsko-Biata 1995,
s. 28-29.

7 B. Devall, G. Sessions, Ekologia gteboka..., op. cit., s. 110.
8 Por. B. Jurczyk, Ekologia - cztowiek — Kosciot. Antropologiczny wymiar kryzysu ekologicznego
w ocenie Kosciota, Opole 2002, s. 12.

30 ex nihilo 2(4)/2010



NA TROPACH DUCHOWOSCI: EKOLOGIA GLEBOKA...

dziesz bezczescil ziemi ani zycia, ktére na niej jest””. Tym niemniej wielu
radykalnych ekologéw odrzucito religie chrzescijafiskg, obwiniajac ja za
procesy degradacji natury'’. Zauwazono, ze ta wlasnie religia ufundowa-
ta przepasé pomiedzy cztowiekiem a reszta stworzenia:

[...] dla chrzescijaristwa - aprobujacego generalnie konkwistadorska
strategie ratio - twierdzenie, iz w samej ziemi tkwi sila Zycia, stanowi
oczywistg herezje. Transcendentny wzgledem natury Bég Stwoérca jest
dla chrzescijanina jedynym schronieniem przed kuszacym, niebez-
piecznym i grzesznym ziemskim $wiatem'.

Katolickie - czy szerzej - chrzescijariskie pojmowanie sacrum dla
ekologéw glebokich okazuje sie czesto kategorig zbyt waska, ogranicza-
jaca bezposrednie doswiadczanie. Jak zauwazyl Andrzej Flis, ,dualizm
byl i jest najwyzsza zasada chrzescijaristwa: dualizm stworcy i stworze-
nia, sacrum i profanum, duszy i materii, cztowieka i przyrody”*2.

Swiatopoglad gleboko ekologiczny uksztattowat si¢ na bazie tra-
dycji wspdlnot alternatywnych, opowiadajacych sie za wladza zdecen-
tralizowana, niezhierarchizowana i demokratyczng, za wartosciami ta-
kimi jak autonomia i lokalnoé¢, a co za tym idzie, odpowiedzialnoscia
za wspdlnote, wzajemna pomoca i wsp6lnym dzialaniem. Czerpaty one
takze z tradycji symbolicznych i praktyk kultur rdzennych, w ktérych
zycie ptyneto w glebokim zwigzku z caloscia Wszechswiata, co stalo sie
pozniej dla ekologéw Zrédlem wartosci i praktyki zyciowej, wzorcem
prawidlowej wspotegzystencji czlowieka i natury. Szamanizm ludéw
uraloattajskich oraz pelen szacunku i sakralizujacy stosunek Indian ame-
rykanskich czy Eskimoséw do ziemi maja by¢ inspiracja dla nowozytnej
cywilizacji Zachodu. Kultowym tekstem ekofilozofii jest przeméwienie
wodza Indian Seattle z 1851 roku. Padaja w nim miedzy innymi slowa:

B. Devall, G. Sessions, Ekologia glgboka..., op. cit., s. 58.

0 Por. Rdz 1, 26: , A wreszcie rzekl Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad
ziemia i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemil»”, Pisno Swiete Starego i Nowe-
g0 Testamentu, Poznan-Warszawa 1990.

1t Estetyka czterech zZywiotéw. Ziemia, woda, ogieni, powietrze, red. K. Wilkoszewska, Krakéw
2002, s. 29-30.

2 A. Flis, Kryzys tradycyjnej racjonalnosci w cywilizacji Zachodu, [w:] Swiatopoglad: miedzy
transcendencjq a codziennoscig, red. I. Borowik, H. Hoffmann, Krakéw 2004, s. 253.
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,Czltowiek nie przedzie pajeczyny zycia, lecz jest jedynie jej pasemkiem.
Cokolwiek czyni tej pajeczynie, czyni samemu sobie”**. Ekologia glebo-
ka wskrzesza pradawne wierzenia (Celtow, Stowian, ludow Syberii czy
plemion aborygerskich), a wiec stanowi forme neopoganstwa i neo-
trybalizmu. Pierwotne spolecznosci, pozostajace w tacznosci z ziemia
i wszystkimi stworzeniami za poérednictwem rytuatéw i $wiat, w trakcie
ktorych kazda czastka czlowieka otwierala si¢ na nature, wypracowaly
model kultury harmonijnie wspétzyjacej z przyroda. Ow model réwniez
wspoblczednie pomaga tworczo zintegrowac te dwa podstawowe biegu-
ny, w obrebie ktérych rozgrywa sie ludzkie zycie: nature i kulture.
Nowy ekologiczny paradygmat ma swe zaplecze w duchowosci
Wschodu, stad moéwi sie o orientalizacji (easternization) zachodniego pa-
radygmatu kulturowego. W kulturze indyjskiej istnieje silne przekonanie
o sakralnosci ziemi, tkwigcych w niej mocach uzdrawiania i wzbudzania
doswiadczen mistycznych. Ekologiczne podejscie wspoélgra tez ze stowa-
mi Mahatmy Gandhiego, ze dla osiagniecia sily bez uzycia przemocy (za-
sada ahimsy) kluczowa jest wiara w podstawowg jednos¢ bytu. Ekologia
gleboka przejela od buddyzmu przekonanie o $wietosci wszelkiego zycia,
szacunek dla zywych istot oraz rozumienie cierpienia jako konsekwencji
nieSwiadomosci (mitologia Bodthisatvy)™. Idee ,walki bez przemocy”,
holizmu, panpsychizmu i inne ekologiczne momenty s§wiatopogladowe
promieniujg z Dalekiego Wschodu i pojawiaja sie w rozmaitych prak-
tykach grup proekologicznych, takich jak wegetarianizm czy zachodnia
wersja praktyki jogi i medytacji zen. Filozofia jogi jest sciSle zwigzana
z praktyka nieczynienia krzywdy zadnej zywej istocie i dazy do potacze-
nia ducha z ,wszechrzecza”, a tym samym z przyroda®. Zasada ahimsy
i szacunku dla zwierzat, obecna w tradycji wedyjskiej i calej mentalno-
$ci Wschodu, stata si¢ argumentem dla wegetarianizmu i walki o pra-
wa zwierzat, postulujacych poszerzenie sanskryckiego loka-hita (do-
broci dla wlasnego gatunku) o sarva-bhuta-hita (dobro¢ dla wszystkich

3 Przemowienie prawdopodobnie napisane w roku 1970 przez literata i scenarzyste filmo-
wego Tedda Perry’ego. Zob. K. Waloszczyk, Planeta nie tylko ludzi, Warszawa 1997, s. 247.

4 Por. Ekologia i spoteczeristwo. Polityka i etyka wobec zagadnier ekologicznych, red. A. Delorme,
Wroctaw 2001, s. 43.

15 B.K.S. Iyengar, Joga, przel. S. Bubicz, Warszawa 1990, s. 15.
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zwierzat)'®. Tradycje wschodnie podkreslajg iluzorycznoscé jednostkowej
jazni i strukturalng identycznos¢ porzadkéw kosmicznego i jednostko-
wego". Staroindyjska teza o tozsamosci Atmana z Brahmanem wyrazona
w Upaniszadach czy fundamentalne zasady zakorzenione w filozofii in-
dyjskiej, jak prawo ahimsy, prawo karmana i prawo dharmy, pokazuja,
jak bardzo wiele Iaczy kulture indyjska z mysla ekologiczna'®.

Ekologia gleboka zadaje , glebokie pytania” na temat narastajacej
degradacji srodowiska naturalnego, poszukuje podstaw filozofii, religii,
kosmologii, ktére moglyby sie okaza¢ przydatne w dzisiejszej praktyce
spolecznej, poszukuje filozoficznych podstaw do dzialan na rzecz zie-
mi. Dokonuje radykalnej krytyki zachodniej ideologii postepu, rozwo-
ju, ekspansji i dominacji, wychodzac z biocentrycznego punktu widze-
nia (zakladajacego rownos¢ gatunkowa: istoty ludzkie sa tylko jednym
z gatunkéw istot zywych w ziemskim ekosystemie). Srodowisko natu-
ralne rozumiane jest tu integralnie - uwzgledniony zostaje zaréwno wy-
miar biosferyczny, jak i kulturowo-cywilizacyjny; natura, jak i kultura.
Koncepcja bioréznorodnoéci ma uniwersalny charakter - dotyczy row-
niez kwestii politycznych. Gdy po stronie $wiata natury zwraca uwage
na réznorodnoé¢, wzajemna zaleznos¢ i dlugowiecznosé, to w $wiecie
spolecznym pozwala doceni¢ tolerancje, réwnos¢ i tradycje’®:

Z usytuowania natury w centrum rozwazan wynikaja dla ekologéw
dwie konsekwencje: pierwsza - zakladajgca koniecznoé¢ odrzucenia
nieprzemyslanych ingerencji cztowieka szkodliwych dla funkcjono-
wania ekosystemow, druga - prowadzaca do stwierdzenia, ze $wiat
natury powinien by¢ modelem dla $wiata spolecznego®.

Ekologia gleboka, okreslajac kondycje i miejsce cztowieka w tanicu-
chu bytéw, proklamuje ,ontologiczng demokracje” i szacunek do $§wiata

16S. Rosen, Ahimsa, zwierzeta i Wschod, Kwartalnik ekologiczny ,Gaja” 1994, nr 7/8, s. 56.

17 Por. K. Kosior, Natura a wolnos¢ w buddyzmie. Pojecie karmana, [w:] Natura a kultura, red.
A. Drabarek, Lublin 1995, s. 126.

' Por. Z. Migus, Podstawowe zatoZenia ekodharmy w Swietle principiow filozofii indyjskiej, [w:]
Swiatopoglad i ekologia, red. ]. Debowski, Olsztyn 1997, s. 155-161.

19 Réznica i roznorodnosé. O kulturze ponowoczesnej - szkice krytyczne, red. A. Jawtowska, Po-
znan 1996, s. 47.

2 G. Ulicka, Nowe ruchy spoteczne. Niepokoje i nadzieje wspdtczesnych spoteczeristw, Warsza-
wa 1993, s. 46.
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pozaludzkiego. Nakazuje odrzucenie obsesyjnego pedu do panowania
nad innymi stworzeniami oraz ujmuje czlowieka jako czastke organiczna
wiekszej catosci. Przywoluje zasade izomorfii $wiata (jednos¢ bio- i so-
cjosfery). W swietle ekologii glebokiej jestesmy elementami wielkiego
continuum zycia.

Z pozydji ,glebokich pytan” krytykuje sie ekologie ptytka, jako po-
zostajaca w zgodzie z panujacym systemem i ograniczajaca sie do jego
ulepszania. Aktywnos¢ plytkich ekologéw koncentruje sie na dostarcza-
niu coraz lepszych technologii oraz dokonywaniu rozmaitych regulacji
prawnych. Nature postrzegaja oni jako Zrédlo zasobdéw, co legitymizuje
»plytka” filozofia ochrony i eksploatacji tychze. Natomiast z punktu widze-
nia ekologéw glebokich, za sprawga wszechobecnej technologii ziemia ,, zo-
stala napietnowana i stracila swéj wysoki status, zmieniajac sie z Wielkiej
Matki (Magna Mater) w zaledwie materie (matter)”*.

Wazna inspiracja dla ekologii glebokiej jest tez tzw. , hipoteza Gai”
Jamesa Lovelocka, ktéra zostala sformulowana w 1969 roku jako para-
dygmat dynamiczny i holistyczny, proponujacy spojrzenie na Ziemie
przez pryzmat jej obrazu widzianego z przestrzeni kosmicznej. Ziemia
postrzegana jest tu jako catoéciowy byt o charakterze planetarnym, zywa
istota, swoisty superorganizm obejmujacy atmosfere, biosfere, oceany
i gleby, wspoéldzialajacy na skale globalng w celu utrzymania optymal-
nych warunkéw dla zycia. Takie podejécie umozliwia poszukiwanie
planetarnego odpowiednika rozmaitych organéw, jak nerki, pluca czy
serce. Koncepcja Lovelocka odsyta do mitu o greckiej bogini Gai - bo-
skiej personifikacji Ziemi, dawczyni snéw, kaptance zycia, matce morz
i gor. Mitologiczna wizja przeksztalcona zostata w koncepcje Gai jako
planetarnego superorganizmu. Mozna to interpretowac jako wspotcze-
sny wyraz mitycznego sposobu mys$lenia, swoista pozostatos¢ wierzen
animistycznych, w obrebie ktérych oddawano czes¢ uduchowionym
silom przyrody. I tak historia zatacza krag od mitu do wspélczesnej eko-
logii. Poprawnos¢ naukowa kaze filtrowac rozwazania z zakresu takich
dziedzin jak geologia z wszelkich parareligijnych metafor opisujacych
ziemie. Tym niemniej hipoteza Gai stala sie zaczynem powaznej refleksji

2 Por. M. Jakubczak, Ziemia, [w:] Estetyka czterech Zywiotow..., op. cit., s. 66.
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nad problemami biogeochemii planety, a takze spowodowala rozwdj
ekologii globalnej (earth system science)®.

Ekologia gleboka odwotuje sie takze do idei bioregionalizmu i eko-
psychologii. Bioregionalizm to nurt zwracajacy uwage na réznorodnoscé
biologiczna i bogactwo kultur zwigzanych z danym miejscem oraz na
silny zwiazek psychiki cztowieka z lokalnym $rodowiskiem przyrodni-
czym. Twérca terminu , bioregonalizm” jest kanadyjski poeta Allen Van
Newkirk - okreslit nim filozofie przestrzennych organizmoéw biologiczno-
-kulturowych:

Bioregion to nasza $wiadomosé. Czlowiek oderwany od tradycji
biologicznej i kulturowej regionu, w ktérym zyje, to cztowiek pozba-
wiony $wiadomosci. [...] Bioregion oznacza udzial w magicznym
kregu wszystkich istot tworzacych bioregion - tworzacych nas. By
krag sie nie rozpadl, trzeba szanowac¢ wszystkie jego ogniwa. Po-

szanowanie miejsc oznacza unikanie eksploatacji®.

Ekopsychologia opiera si¢ natomiast na zalozeniu, ze ludzkie ,ja”
obejmuje wszystkie formy zyjace na ziemi, ekosystemy i calg planete. Po
raz pierwszy terminu tego uzyl w 1992 roku Theodore Roszak w swo-
jej ksiazce Voice of the Earth. Pisal tam: , potrzeby planety sa potrzebami
czlowieka, prawa czlowieka sa prawami planety”?. Taka jazn (,jazni eko-
logiczna”?) pozwala nam na wspélodczuwanie z innymi formami zycia
i aktywne dzialanie na rzecz obrony zagrozonego zycia. Jak to ujeli autorzy
ksiazki Ekologia glegboka...: , JesteSmy jedynie wspéttowarzyszami podrézy
innych stworzeri w odysei ewolucji”®. W tej intuicji, ze jesteSmy czastka
wielkiego splotu zycia, zaczyna sie duchowo$¢ ekologiczna - §wiadomosé
wewnetrznej jednosci z calg naturg organiczng, wszystkim, co zyje, czu-
je, cierpi. Mozna w tym uslysze¢ przekonanie o iluzorycznym charakte-
rze ,ja”, sanskryckim tat twam asi (,ty jeste$ tym”): wszystko jest tobg, ty

27]. Lovelock, Gaja. Nowe spojrzenie na zycie na Ziemi, przet. M. Ryszkiewicz, Warszawa 2003,
s. 162, 171.

% ]. Korbel, M. Lelek, W obronie Ziemi..., op. cit., s. 35.

% Za: A. Korbel, Ekopsychologia, ,Zielone Brygady” 2004, nr 8 (198); wyd. online: www.zb.eco.
pl/zb/198/pdf/ekopsychologia.pdf [dostep: 17.01.2006].

% Termin , ekologicznej jazni” wprowadzit prof. ArneNeess.

% B. Devall, G. Sessions, Ekologia gteboka..., op. cit., s. 117.
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jestes wszystkim. Ekolodzy glebocy twierdza, ze problemy naszej planety
wynikaja z waskiej identyfikacji ludzkoéci, braku $wiadomoéci planetarnej
i braku poszerzenia kregu empatii o istoty pozaludzkie:

[...] nie mozemy dokonywa¢ zadnego trwatego ontologicznego po-
dziatu pola egzystencji, poniewaz rzeczywistos¢ ludzka i pozaludz-
ka jest niepodzielna, a jesli postrzegamy miedzy nimi granice, to tyl-
ko dlatego, ze brak nam swiadomosci ekologicznej?.

W tej analogizacji ziemi i ciata, wymiaru kosmicznego i psychicz-
nego, tkwi swiadomos¢, ze wszelkie dychotomie, takie jak zewnetrzne-
wewnetrzne, ja-inny sa konstruktami kulturowymi®. Powigzanie ma-
krokosmosu ze struktura psychofizyczng jednostki na nowo odzyskuje
dla czlowieka mitologem Gai. Ekolodzy glebocy formutujg pytanie o to,
kim jesteSmy, o granice naszego ja, i odpowiadajac, odnosza sie do wizji
naszego ciala jako siedliska zywiolow: jesteSmy , przeplatajacymi sie cy-
klami obiegu wody, ziemi, powietrza i ognia. Oto czym jestem, oto czym
jestes”®. W propozycji ekologii glebokiej nie ma zdystansowanego ogladu
natury - jest raczej zjednoczenie czy utozsamienie z nig™.

Praktyczng realizacja idei ekopsychologicznych jest instytucja
Zgromadzenia Wszystkich Istot (ZWI), zaproponowana przez Joanne
Macy i Johna Seeda®. Odbywalo sie ono dotad w réznych miejscach na
Swiecie - w USA, Australii i Europie. Réwniez w Polsce ekolodzy glebocy
oddaja sie tej praktyce, celebrujac szczegélng wiez laczaca czlowieka z na-
turg. Zgromadzenie Wszystkich Istot to kilkugodzinny rytuat, w ktérym
ludzie zbieraja si¢ w kregu i przemawiaja w imieniu innych gatunkéw, by
wczuwac sie w cierpienia innych istot. Rytuat ten moze w rozbudowanej
wersji trwac az kilka dni, wypelnionych rozmaitymi praktykami, w tym
warsztatami. Gléwnym celem Zgromadzenia jest wzbudzenie ludzkiej

¥ W. Fox, Deep Ecology: a New Philosophy of our Time?, ,, The Ecologist” 1984, vol. 14, za:
B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. .., op. cit., s. 94.

3 Por. Estetyka czterech zywiotow..., op. cit., s. 16.

#]. Seed, J. Macy, P. Fleming, A. Neess, Myslqc jak gora. Zgromadzenie Wszystkich Istot, War-
szawa 1992, s. 38.

% Por. T. Roszak, M.E. Gomes, A.D. Kanner, Ecopsychology. Restoring the Earth, Healing
the Mind, San Francisco 1995.

31]. Seed, J. Macy, P. Fleming, A.Neess, Myslqc jak gora..., op. cit., s. 38.
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empatii dla wszystkich istot i rozbudzenie zaangazowania w dzialania
majace na celu ochrone przyrody. Wedlug uczestnikéw takich praktyk,
czlowiek na wlasnym ciele zaczyna podczas nich odczuwac to, co wy-
rzadzil przyrodzie. Mialby to by¢ moment wspoélcierpienia z przyroda,
przezycie pokrewienistwa, bycia czeécig; poznanie zaangazowane, zmy-
stlowe, prowadzace do uznania przyrody w sobie.

Stwierdzenie fundamentalnej jednosci czy tez tozsamosci czlowieka
z otaczajacym go $wiatem implikuje moralne dyrektywy ksztattujace be-
hawior , czlowieka ekologicznego”, regulujace jego postepowanie wzgle-
dem przyrody. Dla takiego cztowieka wartosci ekologiczne sa autotelicz-
ne, sakralne, a nie instrumentalne czy uzytkowe. Natura jest postrzegana
jako wartos¢ sama w sobie. Swiat i przyroda maja charakter $wiety, zawie-
raja pierwiastek boski, dlatego tez nie powinno si¢ dziata¢ na ich szkode®.
Ekologia gleboka zaklada my$lenie i dziatanie zgodne z naturg, co zbliza ja
do religijnego sposobu myslenia czy tez swoistego mistycyzmu przyrody.
Odrzuca obrazowanie zycia na ziemi jako piramidy czy drabiny stworzen
i zamiast niej postuguje sie metaforami kregu, klacza czy tkaniny, symbo-
lizujacymi planetarng wspéizaleznosé stworzer®.

Ekologia gteboka ma pewne wspdlne korzenie ze zjawiskiem Nowej
Ery: w poszukiwaniach w tradycji filozoficznej i mistycznej, w nieche-
ci wobec redukcjonizmu ,starej ery”, jak tez w protescie przeciwko
dominacji rozumu i odczarowaniu $wiata. Oba nurty krytykuja tez spo-
teczeristwo masowe i homogenizacje kultury*. Zaréwno ekologia glebo-
ka, jak i New Age inspirujg sie duchowoscia Orientu. Zasadg podstawo-
wa rebirthingu, zwanego ,,joga Nowej Ery”, ma by¢ ,, wypracowanie sobie

2 Idee immanencji zdajg si¢ zreszta przenikac coraz bardziej cata duchowos¢ naszych cza-
séw. Za symptomy narodzin religijnoéci opartej na idei immanencji mozna uznaé coraz
czestszy kult $wietosci zamieszkalej w naturze: $wietych drzew, zwierzat, rzek, goér, skat
itp. Wspélczesny czlowiek ,uswieca” rzeczywistosé, dostrzega hierofanie w przyrodzie
- to jego odpowiedz na pytania psychologiczne, spoleczne i kulturowe. Jest to propozy-
cja duchowego podejécia do natury, wynikajacego z wiekszej niz dotychczas wrazliwosci
i otwartosci czlowieka na siebie samego i inne formy zycia.

% Por. G. Deleuze, F. Guattari, Kigcze, przel. B. Banasiak, , Colloquia Communia” 1988,
nr 1-3.

% Por. W.H. Zylbertal, Wspdlne korzenie New Age i ekologizmu, [w:] Ekologia i spoteczeristwo.
Polityka i etyka wobec zagadnieni ekologicznych, red. A. Delorme, Wroctaw 2001, s. 48.
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Swiadomego zwigzku z planeta”®. Wazny dla ideologii New Age holizm
stal sie wspélnym postulatem glebokiej ekologii, ,nowej” psychoterapii,
szkot alternatywnej medycyny i tak zwanych ,,wodnikowych koncepciji
naukowych” (np. ,hipotezy Gai” Jamesa Lovelocka, ,teorii pél morfoge-
netycznych” Ruperta Sheldrake’a)®. Na fali nowych ruchéw religijnych,
szerszy krag odbiorcéw poznat takie nazwiska, jak Aldous Huxley (autor
Filozofii wieczystej), Pierre Teilhard de Chardin (autor koncepcji ewolucjo-
nizmu chrze$cijaniskiego) czy Albert Schweitzer (tworca ,etyki czci dla
zycia”, stanowigcej fundament orientacji bioetycznej: ,jestem zyciem,
ktére pragnie zy¢, posréd zycia, ktére pragnie zy¢”?¥) i ptynace od nich
wezwanie do stworzenia etyki Ziemi i poszukiwania madrosci Ziemi.

(EKO)FILOZOFICZNA KRYTYKA DUALIZMU — (DE)KONSTRUOWANIE
NATURY I KULTURY

Projekt ekologiczny domaga sie jakosciowych przeobrazen kultury
dominujacej. Krytykuje kulture konsumpgji i $wiat symulakrow, ktory
zdiagnozowat Jean Baudrillard, stwierdzajac, ze ,w istocie konsumuje-
my nie tyle towary, rzeczy, ile znaki przywigzane moca naszej kultury do
przedmiotéw, ktére nabywamy”*. Ruchom ekologicznym przypada rola
krytyczno-opozycyjna wobec rozpasanej konsumpcji w $wiecie bezpre-
cedensowego rozwoju gospodarczego, wobec zachodniego hedonistycz-
nego trendu kulturowego, polityki nieograniczonego wzrostu i etyki wa-
sko pojetego zysku.

Twérca socjobiologii Edward O. Wilson zauwaza, ze warunkiem
przetrwania wspoélczesnego $wiata jest przejscie przez , waskie gardio
przeludnienia i niepohamowanej konsumpcji”, zktérymaczy sie , wzrost
populacji i konsumpcji oraz zmniejszanie sie nieodnawialnych zasobé6w

% L. Orr, S. Ray, Rebirthing In The New Age, Berkeley 1983, s. 144.

% M. Gardner, New Age. Notatki o pograniczu nauki, przet. G. Kolodziejczyk, L.odz 1994,
s. 160-168.

7 A. Schweitzer, Etyka czci dla Zycia, [w:] 1. Lazari-Pawlowska, Schweitzer, Warszawa 1976,
s. 183.

¥ D. Liszewski, Kultura konsumpcji a kryzys ekologiczny, [w:] Ekologia i spoteczeristwo..., op. cit.,
s. 131.
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naturalnych”¥. Z pozycji ekologicznych dekonstruuje sie zachodnie uto-
pie dobrobytu i postepu, skutki postawy antropocentrycznej i $wiatopo-
gladu mechanistycznego.

Stosunek do przyrody (obok sposobu postrzegania takich kategorii,
jak swojskosé¢/obcosé, czas i przestrzen) jest kryterium, ktére w sposéb
istotny rézni i wzajemnie wyodrebnia od siebie poszczegélne kultury,
reguluje zycie spoteczne, nadaje Swiatu sens. ,Natura” jest kategoria
jakosciowa - wywolujaca silne emocje i zdecydowanie wartoéciowana.
Przyroda nie jest po prostu ,naturalna”, lecz skonstruowana spotecznie
i kulturowo, uwiklana w procesy gospodarcze i polityczne:

[...] specyficzne praktyki spoleczne, zwlaszcza ludzkie zamieszkiwa-
nie, wytwarzaja, odtwarzaja i przeobrazaja rézne przyrody i rézne
wartosci. Dzieki takim praktykom ludzie odpowiadaja - poznaw-
czo, estetycznie i hermeneutycznie - na rzeczy utworzone jako znaki
i wyrézniki przyrody. [...] Odczytywanie i tworzenie natury podlega
procesowi uczenia sie. Jest to proces kulturowy, bardzo rézny w réz-
nych spoleczenistwach, réznych okresach i réznych ugrupowaniach
spotecznych danego spoleczeristwa®.

Pytanie o przyrode zawiesza oczywisto$¢ postugiwania sie ta katego-
rig przez czlowieka, budzi swiadomoé¢ problematycznoéci wzajemnych
relacji miedzy czlowiekiem a srodowiskiem. Odmienne filtry kulturowe
inaczej ksztattujg nasz $wiatoobraz, inaczej organizujg mape poznawcza
$rodowiska, co implikuje istotnga odmienno$¢ §wiatéw, w ktérych zyje-
my*.. Mozemy tu méwi¢ o kulturowym odczytywaniu przyrody czy spoj-
rzeniu czlowieka na przyrode przez pryzmat kultury. Sposoby kulturowej
reprezentacji przyrody zmieniajq si¢ diachronicznie. Historia zmiennych
interpretacji relacji czlowiek-przyroda w obrebie danej kultury obejmuje
zarazem rozmaite modele pojmowania samej przyrody. Kultura struktu-
ruje i réznicuje spos6éb podejscia do natury i $wiata. ,Natura” czy ,przy-
roda” to kategoria fundamentalna, ksztattujaca pozostale wyobrazenia

¥ E.O. Wilson, Przysztos¢ zycia, przet. J. Ruszkowski, Poznan 2003, s. 25, 265.

% Por. P. Macnaghten, ]. Urry, Alternatywne przyrody. Nowe myslenie o przyrodzie i spoteczeri-
stwie, przet. B. Baran, Warszawa 2005, s. 7.

4 Por. G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, przet. T.P. Krzeszowski, Warszawa
1988.
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kulturowe. Stanowi bogaty rezerwuar znaczer, w tym takze gleboko
symbolicznych.

Sfera kultury wyodrebnia czlowieka z dziedziny natury. Czyzby istota
czlowieczenistwa bylo zaprzeczanie temu, co naturalne? By¢ moze w bez-
ustannej kontestacji natury kryje sie najgtebszy bunt czlowieka - niezgoda
na wtasng kondycje. Dla francuskiego filozofa Georges’a Bataille’a:

[...] jest oczywiste, ze historia byla eksploracjg [...] catoksztaltu czio-
wieczych mozliwoéci, konstytuowanych przez zanegowanie
natury. Chodzi o zanegowanie wszystkiego, absolutnie wszystkiego,
co dane, i o badanie wszystkich, nawet najdrobniejszych konsekwen-
qji tej negacji. W postawie cztowieka od pierwszej chwili objawia sie
bunt, niezgoda na zaproponowana mu kondycje*.

Problematyka relacji miedzy naturg i kulturg jest terenem reflek-
sji antropologicznej. Eksploruje ona zwigzki analogii i homologii na
linii czlowiek - czeéci jego ciala - ,cialo spoteczne” - $wiat przyrody.
Wykazuje mitologiczne systemy odpowiedniosci mikro- i makrokosmo-
su, w ktérych dokonuje sie proces rzutowania kodéw antropomorficz-
nych na kody socjalne i kosmologiczne. My$l mityczna ujmowata spo-
teczeristwo na wzdér organizmu ludzkiego®. Wiaze sie to z faktem, ze w
umystowosci starozytnych pojecie natury mialo szersza niz obecnie ko-
notacje: desygnatem jego byla ,, wszechrzeczywisto$¢”, catoksztalt rzeczy
wraz z czlowiekiem. Porzadek naturalny i porzadek spoteczny splecio-
ne byly swietym wezlem. W dziejach ludzkiego stosunku do przyrody
mamy $wiadectwa religijnej konsekracji przyrody: okreélana byla jako
istota zyjaca, posiadajaca dusze, jako , wielki czlowiek”.

Historia dostarcza tez $wiadectw traktowania $wiata jako maszyny.
W swoich pismach Francis Bacon odszed! od traktowania natury jako
opiekunczej, ale nieokietznanej i tajemniczej sity - postrzegat ja jako me-
chanizm, ktéry mozna wyjasniac i poddawac kontroli:

Dewiza rozwoju nauk przyrodniczych i techniki, majacej poczatkowo

stuzy¢ jedynie zrekompensowaniu niedostatkéw natury ludzkiej, sta-
ta sie maksyma wypowiedziana ustami XVI-wiecznego angielskiego

2 G. Bataille, Historia erotyzmu, przel. I. Kania, Krakow 1992, s. 63 (podkreslenie autora).
# Por. C. Lévi-Strauss, Totemizm, przel. A. Steinsberg, Warszawa 1968, s. 117, 158.
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filozofa, Francisa Bacona: ,,umieécimy Przyrode na kole tortur i tortu-
ra wydobedziemy z niej jej sekrety”. Tajemnice Matki Ziemi dostaty
sie zatem pod atomizujace oko racjonalnej nauki*.

Uzywajac metaforyki zdobywcy i wiasciciela, Bacon wskazywal na
koniecznoé¢ czynienia natury niewolnikiem w stuzbie czlowieka. Byto to
zgodne z antropocentryczng perspektywa chrzeécijafistwa, wzmocniong
przez reformacje, odwolujaca sie¢ do biblijnego nakazu czynienia sobie
Ziemi poddang. W polaczeniu z greckim idealem czlowieka doskonalace-
go $wiat pozwolilo to na stworzenie wzoru wirtuoza - artysty, uczonego
czy inzyniera, ktéry moca swojego umystu ksztattuje rzeczywistosé zgod-
nie ze swoimi potrzebami. Natura nie stanowila juz wartosci samej w sobie
- miala znaczenie jedynie wéwczas, gdy byta przydatna celom cztowieka.

W okresie Renesansu [...] pojawila sie wyrazna opozycja: kultura/
natura, ktéra w nastepnych stuleciach odcisneta glebokie pietno na
cywilizacji Zachodu. Wraz z nig na trwale zakorzenit sie¢ w Europie
przedmiotowy stosunek do przyrody, ktéry w dobie Sredniowiecza
byt niemozliwy tak w sensie technicznym, jak tez ideologicznym.
Przedmiotowemu traktowaniu natury nie sprzyjalo z pewnoscia
$redniowieczne ubdstwo srodkéw materialnych, stuzacych nie tyle
spotegowaniu sil czlowieka, ile ich uzupelnianiu i przedluzaniu,
ale takze poczucie organicznej tozsamosci zachodzacej pomiedzy
$wiatem ludzkim i uniwersum przyrody, ktére przejawialo sie mie-
dzy innymi w mierzeniu przestrzeni fizycznej za pomoca kategorii
pojeciowych stuzacych do opisu ludzkiego ciala, takich jak ,stopa”,
,okie¢”, ,piedz” czy ,palec”®.

Ekologowie glebocy wskazuja na nierozerwalny splot natury i kul-
tury, na status cztowieka jako czesci natury. Podejmuja sie rehabilitacji
natury i ciala, wydobywajac je ze sfery zapomnienia i przemilczenia.
Wyjaskrawiaja powszechne zjawisko egzorcyzmowania problemu, ja-
kim jest natura w nas - natura, ktora jesteSmy.

Nasza zbudowana na opozycjach kultura wykluczata to, co koja-
rzyla z kobiecoscig (cialo, emocje, nature), a gloryfikowata to, co meskie
(umysl, intelekt, kulture). Mysl humanistyczna badata wiec wytwory

4 Estetyka czterech zywiotow..., op. cit., s. 29-30.
#1.S. Fiut, Ekofilozofia. Geneza i problemy, Krakow 2003, s. XXX.
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ludzkiego umyslu, cielesnoé¢ cztowieka pozostawiajac biologii i medy-
cynie. Ludzka tozsamos$¢ nie byla definiowana w oparciu o cialo, ktore
zostalo uznane za powtoke, wewnatrz ktérej ukryte jest nasze prawdziwe
»ja”.Od Platona, przez Augustyna, do Kartezjusza cialo uwazane byto za
krepujace i ograniczajgce nasza wole i rozum. Ciato bylo wiezieniem du-
szy - brudnym, wstydliwym, nieczystym.

Wihasnie cialo jest punktem wyjscia filozoficznych debat wokot statu-
su ekologii, jako ten fragment przyrody, ktérym jesteSmy*°.

Poszerzone poznanie jest bardzo istotne, gdyz wierzac wylacznie
w rozum, zapomnieliémy, jak mysle¢ cialem. Nie potrafimy przez cia-
to niczego sie dowiedzie¢ ani nauczy¢; wskutek tego oderwalismy sie
od naszego $rodowiska naturalnego, co powoduje brak $§wiadomosci
ekologicznej. Jest ona nadzwyczaj istotna z uwagi na charakterystycz-
ny dla niej system mys$lenia nielinearnego, ktéry przeciwstawia sie
systemowi linearnemu myslenia racjonalnego®.

Coraz czesciej filozoficzna krytyka wspélczesnosci obejmuje duali-
styczny $§wiatoobraz, ktéry separuje dusze od ciata, kulture od natury.
W ostatnich dziesiecioleciach XX wieku na gruncie filozofii nastapilo ob-
nazenie dominacji pewnych stownikéw oraz przygodnosci zasadniczych
dla Europy praktyk spolecznych - zwlaszcza za$ uprawomocniajacych je
struktur wiedzy.

Mysl ekologiczna wykazuje pewne pokrewieristwo z dekon-
strukcja jako strategia filozoficzng, ktéra rozpoznaje faktyczny charakter
opozycji takich jak podmiot-przedmiot, kobieta-mezczyzna, duch-ma-
teria, teoria-praktyka, kultura-natura, subiektywny-obiektywny, jako
narzuconych przez ideologie. Zdaniem czolowego dekonstrukcjonisty,
francuskiego filozofa Jacques’a Derridy, owe dychotomie zostalty wy-
produkowane przez przemoc tradycyjnej metafizyki w zachodniej my-
sli filozoficznej. Dekonstrukcja wydobywa zatem pewne presupozycje
lezace u podloza opresyjnej struktury jezykowej, demaskuje asymetrie

% Por. G. Bohme, Filozofia i estetyka przyrody w dobie kryzysu Srodowiska naturalnego, przel.
J. Merecki, Warszawa 2002.

¥ W. Karolak, Sztuka jako zabawa, zabawa jako sztuka, [w:] Warsztaty edukacji tworczej. Jak
rozwijac osobowos¢ przez sztuke. Program interdyscyplinarny, red. E. Olinkiewicz, E. Repsch,
Wroctaw 2001, s. 39-52.
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par, ukazujac zhierarchizowane zasady ich semantycznej organizacji.
Réznica, na ktorej sa one ufundowane, okazuje si¢ w rzeczywistosci
podporzadkowaniem jednego z cztonéw opozycji drugiemu®.

Ekofilozofia stanowi sile kwestionujaca spoleczne oczywistosci za-
klete w obowiazujacych formulach jezykowych i sposobach my$lenia.
Krytykujac dualizm w tradycyjnej filozofii zachodniej, pokazuje peknie-
cia w dominujacym $wiatopogladzie. Podwaza tradycyjne rozréznienia,
stanowigce przeciez kardynalne zagadnienia ontologiczne i tradycyjne
pole refleksji nad §wiatem kultury - nieustannie formowanym i okresla-
nym na nowo.

Jezyk funkcjonuje jedynie dzieki opozycjom binarnym, w obrebie
ktorych jeden czlon jest odwrotnoscig i dopetnieniem drugiego, bazowe-
go. Binarna opozycja kultura-natura to nie tylko jezykowe rozréznienie
kultury i natury, ale czesto specyficzny sposéb definiowania tych kate-
gorii poprzez gre uprzywilejowania i hierarchii. Wedlug ekologéw gle-
bokich dewaluacja kategorii natury przeklada sie na sfere praktyki zy-
cia spolecznego, a tym samym ma powazne konsekwencje w kryzysie
ekologicznym i dewastacji érodowiska naturalnego. Wysitki ekologéw
zmierzaja w strone uelastycznienia rozumienia opozycji kultura-natura,
zobaczenia ich miejsc wspodlnych; tym samym proklamuja koniec , zapi-
su na ambiwalencje”#.

Na gruncie ekofilozofii nastepuje krytyka kategorii ,natury”, tak jak
jest ona rozumiana w logice dominacji. Chodzi o dostarczenie podstaw dla
nowej polityki i etyki odpowiedniej dla zmieniajacej si¢ historyczno-kultu-
rowej sytuacji. Nie chodzi o prosta negacje antynomii kultura-natura, ale
o dotarcie do kryjacych sie za nig metafizycznych zatozen. Wykazanie, ze
owa diada nie jest tylko r6znica miedzy réwnymi sobie cztonami, ale wy-
stepuje w niej stosunek hierarchiczny, dowartosciowanie jednego z termi-
néw dystynkcji. Ruch ekologiczny odrzuca model binarny jako konstruk-
cje ideologiczna i przekracza absolutnie definiowana réznice.

“ Por. A. Jawlowska (red.), Réznica i réznorodnosé. O kulturze ponowoczesnej - szkice krytyczne,
Poznan 1996.

# Por. J. Tokarska-Bakir, Dalsze losy syna marnotrawnego. Projekt etnografii nieprzezroczystej,
,Polska Sztuka Ludowa - Konteksty” 1995, nr ], s. 16.
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Pojecie ,natury” jest intelektualnym opracowaniem rzeczywistosci
doswiadczanej przez czlowieka. Ma tez oczywisty wymiar kulturowy -
jest wyrazem sposobu myélenia w pewnej kulturze, okreélajac réznoraki
stosunek cztowieka do natury. W przekonaniu, ze nature mozna rozwa-
za¢ w innych niz dualne kategoriach - opowies¢ ekologiczna zdaje sie
przypominac¢ wstege Mobiusa, bedaca tez symbolem recyclingu:

Wstega ta - tréjwymiarowa figura, w ktdrej strona zewnetrzna i we-
wnetrzna przechodza w siebie nawzajem - wedtug ekologéw glebokich
pokazuje ,[...] przechodzenie [inflection] umystu w cialo i ciata w umyst
[...], to, jak poprzez skrecenie czy odwrécenie, jedna strona staje sie dru-
ga”*. Parafrazujac: natura przechodzi w kulture, a kultura w nature -
sa wyprowadzane jedna z drugiej, przeplataja sie nawzajem, bedac po-
dobne-w-réznicy. Srodowisko naturalne jest sktadowa kultury. Natura
otwarta jest na kulturowe wypelnienie, na spoleczng inskrypcje - umoz-
liwia , spoleczne tatuowanie” powierzchni Ziemi. Jest miejscem przecie-
cia wielorakich (ekonomicznych, politycznych, prawnych, spolecznych)
oddziatywan. Czlowiek jest w przyrode uwiktany - nie moze istnie¢ poza
ziemska biosfera i poza wiasnym cialem.

Nurt ekologiczny w kulturze artykutowalny jest na rubiezach gléw-
nego nurtu cywilizacji. Likwiduje ostre przeciwstawienie pierwiastka
naturalnego i kulturalnego w cztowieku. Nie chodzi w nim o ekologicz-
ne renovatio - ,,powrét do natury”, powrét do pierwotnego trybu zycia

w symbiozie z przyroda - lecz raczej o propagowanie nowego wzorca
kulturowego: etosu mozliwej symbiozy z natura, na ktéry skladaja sie

E. Grosz, Volatile Bodies: Toward a Corporeal Feminism, Bloomington 1994, s. XII, za: E. Hyzy,
Kobieta, ciato, tozsamosé.. ., op. cit., s. 90.
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biocentrycznie zorientowany system przekonan, postawa respektu dla
natury, regula niewyrzadzania szkod, nieingerencji i zado$¢uczynienia.

Opozycje binarne w jezyku nie wylaniaja sie z realnego $wiata, ale
dopiero nadaja mu swoje ramy, strukture, organizuja go, powoduja, ze
w rezultacie istnieje dla czlowieka jaka$ rzeczywisto$¢, w ktérej sie od-
najduje. Kulturowa obiektywizacja instytucjonalizuje desocjalizacje ko-
smosu. Cechy obiektéw, ktére moglyby ostabi¢ strukture wiarygodno-
Sci, sa pomijane lub wpasowywane do schematu, ucisza sie poznawczy
i moralny problem granic®. Z rozpoznania tej procedury przez filozoféw
jezyka i kulturoznawcéw, a w szczegdlnosci przez dekonstrukeje, korzy-
sta perspektywa ekologiczna: podkreéla arbitralnoé¢ podziatu na nature-
kulture i prébuje ponownie osadzi¢ cztowieka w kosmosie w kontekscie
nowego wizerunku Ziemi. Proces ten uniemozliwia niewinny powrét do
dawnego binaryzmu kultura-natura.

Ogromng role w przelamywaniu przez ekologéw gltebokich kon-
wencjonalnych wyobrazen o ludziach i Swiecie odgrywa ich duchowosc,
wyrazajgca sie¢ w uznaniu $wietosci calego stworzenia - dostarcza ona
etycznych i §wiatopogladowych podstaw dla filozofii ekologicznej i jest
baza dla ekosystemowego obrazu $wiata.
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