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...aniot wielkiej pieknoéci i sity zwrdcit sie
przeciwko niepojetej Jednosci, poniewaz powiedziat
,Ja”, co oznaczato odtgczenie.

Czestaw Milosz, Traktat teologiczny

Przedmiotem niniejszej pracy jest psychoanaliza starozytnego judeo-
chrzescijaiskiego mitu upadku aniola, ze szczegdlnym naciskiem potozo-
nym na moment dynamizmu $wietosci straconej z nieba. Liczne wariacje
literackie tego mitu obfituja w dodatkowe znaczenia: moralng ambiwalen-
cje Boga, filozoficzne rozterki zbuntowanego aniota, czy wreszcie antropo-
logiczne konsekwencje pierwotnego niepostuszeristwa. Tym samym kwe-
stia upadku lub buntu aniofa staje si¢ ktopotliwa juz na samym poczatku
badan. Czy mamy bowiem do czynienia z wygnaniem, czy z dobrowolnym
odejsciem? A moze z opuszczeniem Boga przez jego stugi? Poniewaz zale-
Zy nam ha poznaniu samego rdzenia mitu, ktéry jest wspélny dla wszyst-
kich pézniejszych wariantéw, interesowac nas bedg w tym momencie jego
najstarsze wersje. Baza tekstowa zostala wiec ograniczona do kilku tylko
pism apokryficznych i pseudoepigraficznych: 1 i 2 Ksiggi Henocha, Ksiggi
Jubileuszow oraz Zywota Adama i Ewy', jako do tekstéw najobficiej , relacjo-
nujacych” kwestie angelologiczne, a jednoczesnie bedacych najstarszymi
literackimi $wiadectwami mitu o upadku aniofa.

1 Analizowane teksty Zrédlowe pochodza z polskiego wydania: Apokryfy Starego Testamen-
tu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, przel. A. Kpndracki et al., Warszawa 1999, s. 144-189
(1 Hen), 199-214 (2 Hen), 262-282 (Jub), 29-39 (ZAdEwtk.ac).
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Okre$lmy teraz podstawowe pojecia. Na bazie trojakiego rozumie-
nia mitu zaprezentowanego przez Ryszarda Tomickiego? mit upadku
aniofa mozna zdefiniowa¢ w nastepujacy sposob:

1) jest to opowies¢ w réznych wariantach, ktéra zostala spisana
glownie na kartach pism apokryficznych i pseudoepigraficznych Starego
i Nowego Testamentu; wystepuja w niej postacie nadprzyrodzone, a wy-
darzenia tam opisane majq skutki w skali kosmicznej;

2) opowieéc ta jest wyrazem $wiatopogladu uwzgledniajacego wiare
w osobowe istnienie antropomorficznych istot nadprzyrodzonych: Boga,
anioléw i demonéw?;

3) jest to jezykowe upostaciowienie uniwersalnej gry psychicznej od-
czué i emocji przebiegajacej na poziomie nieuswiadomionym.

Takie ujecie mitu, zwlaszcza punkt trzeci, uzupelnijmy krétko
uwagami z zakresu psychoanalizy. Dla Zygmunta Freuda mit stano-

wi ,,zbiorowe marzenie senne”*

, iluzje napedzang nieuswiadomionymi
pragnieniami ludzi sklonnych do projekcji swych przezy¢ na obiekty
zewnetrzne®. Owe projekcje z kolei pelnig diagnostyczna role sluzaca
lepszemu i pelniejszemu poznaniu cztowieka. Wedlug Carla Junga na-
tomiast materiatem mitéw i bezposrednimi przyczynami przezy¢ nu-
menicznych sa archetypy: ponadkulturowe jadra znaczeniowe, ktére
organizuja pochodzace z zewnatrz do$wiadczenia®. Mity polegaja na
,ubraniu” archetypéw w pewne konkretne dla danego kontekstu histo-
ryczno-kulturowego formy, a z czasem staja si¢ dogmatami w ramach

okreslonego, sformalizowanego wyznania’.

2 R. Tomicki, Mit, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red. Z. Staszczak, Warszawa
1989, s. 247.

*Jakkolwiek Tomicki w tym aspekcie definicji uscisla, ze chodzi o $wiatopoglad archaicz-
ny, trzeba podkresli¢, ze wszystkie trzy wielkie monoteizmy uwzgledniajace mit-opowiesé
o upadku aniota sa wspoélczesnie religiami zywymi i w kazdej z nich mniej lub bardziej
zaznaczona jest dostownos¢ rozumienia przekazéw zawartych w $wietych pismach i sze-
roko rozumianej tradycji. Tym samym nalezy zachowac ostroznoé¢ w postugiwaniu sie
okresleniem , archaiczny” w stosunku do tego §wiatopogladu.

* L. Honko, Problem zdefiniowania mitu, [w:] Teoria mitu. Wybdr tekstéw, red. A. Szyjewski,
Krakow 1997 [maszynopis], s. 7.

® E. Mieletinski, Poetyka mitu, przel. ]. Dancygier, Warszawa 1981, s. 203.

¢ A. Moreno, Jung, bogowie i cztowiek wspdtczesny, przel. S. Lawicki, Warszawa 1973, s. 82.

7 Ibidem, s. 85.

ex nihilo 2/2009 131



WojciecH Kosior

Z perspektywy psychoanalitycznej mit mozemy wiec traktowac jako
regres ku dzieciecym fantazjom lub jako progres ku osiggnieciu
Jazni, diagnoze osobowosci, jakijej terapie. Jak zatem potraktowaé
mit o upadku aniota? Jesli chcemy opisa¢ go w terminologii psychoana-
litycznej, konieczne jest przede wszystkim poznanie ,aktoréw” tego ko-
smicznego dramatu oraz podstawowych relacji pomiedzy nimi. By méc
tego dokonaé, musimy najpierw sformutowac kilka uwag odnosnie do
przedmiotu badan.

Bezposrednich zZrodet literackich mitu o upadku aniota nalezy sie
dopatrywaé¢ w judaizmie pézZnego okresu biblijnego, przesigknietym
wplywami babiloriskimi i perskimi, ktére kazaty widzie¢ Boga jako wiad-
ce otoczonego swoimi dworzanami, zwanymi niekiedy Jego synami.
Okreslenie to bylo czesto uzywane w literaturze starozytnego Bliskiego
Wschodu na oznaczenie calego kompleksu relacji miedzy krélem a jego
poddanymi poprzez odwolanie sie¢ do wiezi ojciec-syn. Boski dwoér byt
wiec modelowany na bazie polityczno-kulturowego wzoru konkretnej
epoki®, a jednoczesnie nasycony znaczeniem pierwotnej wiezi rodziciel-
skiej. To zageszczenie 0os6b na dworze krélewskim oraz sie¢ zaleznosci
emocjonalno-spolecznych znajduje swoje odbicie w wyobrazeniach do-
tyczacych $wiata nadprzyrodzonego wypelnionego aniotami. Kim jed-
nak sg anioty?

Stlowo ,aniol” wywodzi si¢ z greckiego ,angelos”, uzytego
w Septuagincie dla oddania hebrajskiego terminu ,, malach”, ktéry z ko-
lei jest rzeczownikiem derywowanym od starego semickiego rdzenia 'k
znaczacego ,posyla¢”, a dokladniej ,, posyta¢ z wiadomoscia lub zada-
niem”*’. Hebrajskie stowo ,malach”, jak i greckie ,angelos” oznaczaja
wiec tylko i wylacznie ,postanica”, cho¢ okreslenie to moze sie od-
nosi¢ zaré6wno do czlowieka, jak i do innych bytéw bedacych na stuzbie
u Boga - i tak tez jest uzywane na kartach pism kanonicznych, a takze
apokryficznych oraz pseudoepigraficznych judaizmu i chrzescijaristwa.

8 Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, przel. i oprac. K. Romaniuk, Poznari 1982, s. 49.
W pracy zastosowano uproszczong forme transkrypcji poje¢ greckich i hebrajskich.

10 The Interpreter’s Dictionary of the Bible. An Illustrated Encyclopedia, red. G.A. Buttrick, Nash-
ville 1992, s. 128-134.
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Rozréznienie na poziomie jezykowym miedzy boskim ,aniolem”
a ludzkim , postaricem” uwidacznia si¢ dopiero w Wulgacie, gdzie dla
oddania tych terminéw uzyte zostaly odpowiednio stowa , angelus”
i ,nuntius”. Nalezy zdawac sobie sprawe z tego, ze jest to wynik pew-
nych tradycji komentatorskich interpretujacych poszczegélne uzycia
stéow ,malach” i ,angelos” jako angelofanie. W tym momencie jednak
nie bedziemy wnikaé¢ w egzegetyczne tudziez lingwistyczne niuan-
se zagadnienia i poprzestaniemy na zdefiniowaniu terminu ,aniot”
na gruncie judaizmu i chrzescijanistwa jako nazwy pomniejszej istoty
nadprzyrodzonej pozostajacej w stosunku zaleznosci wobec gtéwnego
béstwa.

Juz teraz nalezy zaznaczy¢ wazne z perspektywy psychoanalitycz-
nej elementy tej definicji: aniot jest tej samej co B6g natury oraz pozo-
staje wobec Niego w relacji zaleznosci. Co wiecej, osobowos¢ postan-
ca zostaje przestonieta badz to autorytetem jego zleceniodawcy, badz
waga samej misji. Aniot jest raczej synekdocha odsytajaca do tego, kto
go postal, niz samodzielnym, autonomicznym bytem.

WARIANTY MITU

Mit o upadku aniota (lub aniotéw - w zaleznosci od wariantu mitu)
w interesujagcym nas kontekécie historyczno-kulturowym, obejmuja-
cym okres miedzy Il a I wiekiem p.n.e., pojawia sie w kilku warian-
tach. Przyjrzyjmy sie réznym wersjom tego mitu, a nastepnie wskazmy
elementy wspoélne wszystkim wariantom.

W 1 Ksigdze Henocha' upadek anioléw zostal opisany w Ksiedze
Czuwajgcych (1 Hen 6-36) i stanowi rozwiniecie watku z Rdz 6:1-4. Oto
grupa anioléw pod wodza Szemihazy, wiedziona pozadaniem, de-
cyduje sie zwigza¢ z ziemskimi kobietami (1 Hen 6), czego efektem sa
narodziny grzesznych gigantéw (1 Hen 7:2-5). Na wie$¢ o tym Jahwe
wpada w gniew i postanawia ukara¢ rozpustne anioly (1 Hen 10:4; 11).
Karg jest podjudzenie anielskich synéw, gigantéw, przeciwko sobie oraz

1 Tzw. Henoch etiopski - tekst ten bowiem zachowat sie jedynie w odpisie etiopskim.
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uwiezienie i spalenie aniotéw, ktérzy zgrzeszyli (1 Hen 10:12). Aniotowie
na wies$¢ o czekajacej ich zagtadzie zwracaja sie do Henocha z prosba
o wstawiennictwo u Boga. Jednak patriarcha doznaje wizji, w wyniku
ktorej ogtasza aniotom:

[...] spisatem wasza prosbe, ale w mojej wizji oznajmiono mi, ze wa-

sza prosba nie zostanie [spelniona] po wszystkie dni wiecznosci. Pet-

ny sad [zadekretowano] przeciw wam i nie zaznacie pokoju. Odtad

nie wstgpicie do nieba przez cala wiecznosé. Postanowiono, ze macie

by¢ zwiazani na ziemi po wszystkie dni wiecznosci (1 Hen 14:4-5).
W dalszej czesci wizji Henoch spotyka sie z Bogiem, ktéry zada, by prze-
kaza¢ Czuwajacym nastepujace stowa:

[...] dlaczego opusciliscie wysokie, swiete i wieczne niebo i zlaczy-

lidcie sie z kobietami i stalicie si¢ nieczysci z cérkami ludzkimi,

wzieliScie sobie zony i postapiliScie tak, jak synowie ziemscy, i zro-

dziliécie synow gigantéw? Byliscie duchowymi, wietymi, zyjacymi

Zyciem wiecznym, a staliécie sie nieczysci z powodu kobiet. Zrodzi-

liscie [dzieci] poprzez krew ciata. Zapataliscie ludzkim pozadaniem

i stworzyliscie cialo i krew tak, jak czynia to ludzie, ktérzy umieraja

i ulegaja zniszczeniu (1 Hen 15:3-4).
Grzech Czuwajacych polega wiec na zlamaniu kosmicznego porzadku
ustalonego przez Boga: na zwigzaniu sie z ziemskimi kobietami i spto-
dzeniu gigantéw. Z ciat tych ostatnich wyjda bowiem zte duchy, zalud-
nig ziemie i stang sie wrogami ludzkosci (1 Hen 15:8-12). Henochowi
objawione zostaje réwniez wiezienie przeznaczone dla Czuwajacych: to
ogromna ognista otchtan (1 Hen 18:11-12), gdzie trafiaja ci, ktérzy prze-
kroczyli boskie przykazania:

Tutaj beda przebywac aniotowie, ktérzy potaczyli sie z kobietami,

podczas gdy ich duchy przyjmujac réznorakie ksztatty zepsuty lu-

dzi, uwiodly ich doprowadzajac ich do skladania ofiar demonom

jako bogom. Pozostang tutaj az do dnia wielkiego sadu, w ktérym
zostang skazani na catkowite unicestwienie (1 Hen 19:1).

W 2 Ksigdze Henocha upadek anioléw opisany jest znacznie oszczed-
niej. Oto patriarcha odbywa niebianiska podréz. W drugim niebie spoty-
ka uwiezione anioly, o ktérych dowiaduje sie, ze ,sa to zli buntownicy
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przeciwko Panu, ktérzy nie stuchali gtosu Pana, ale poszli za swoja wolg”
(2 Hen 7:3) - wykroczenie aniotéw jest wiec nazwane wprost. Nieco p6z-
niej Henoch spotyka dobre anioly strzegace Raju, ktére ,nieustajacym
glosem i pieknym $piewem chwalg Boga przez caly dzien” (2 Hen 8:8).
Wreszcie jego oczom ukazuja sie zastepy smutnych olbrzymoéw, o kté-
rych dowiaduje sie:

To sa Grigorii, 200 ksigzat, ktérzy sie oddzielili, 200 chodzacych

w ich dlad. I zstgpili na ziemie i zwigzali si¢ obietnicg na stoku géry

Hermon, ze zanieczyszcza sie z ludzkimi kobietami. I gdy sie zanie-

czyscili, Pan osadzit ich. A ci tutaj smucg sie z powodu swych braci

iz powodu dokonanej zniewagi (2 Hen 18:3-6).
Grzech aniotéw - bunt oraz zwigzek z ziemskimi kobietami - stanowi
wiec wynik wolnej woli.

Kolejnym tekstem poruszajacym kwestie upadku anioléw jest spi-
sana w jezyku etiopskim Ksiega Jubileuszow' pochodzaca z ok. II wieku
p-n.e. Podobnie jak w Henochu etiopskim grzech aniolow polega na zwia-
zaniu sie¢ z ziemskimi kobietami i splodzeniu gigantoéw, co jest przyczyna
boskiego gniewu:

Pan rozgniewal sie bardzo na swoich anioléw, ktérych poslat na zie-

mie. Rozkazal, aby zostali zdjeci z wszelkich stanowisk. Kazat ich

zwigza¢ w glebinach ziemi (Jub 5:6).
Tam beda czekaé na dzien sagdu. Nastepnie Jahwe stwarza od nowa wszyst-
kie istoty i obdarza je natura zupelnie wolng od grzechu (Jub 5:12). Jednak
wkroétce owe istoty, czyli Noe i jego synowie, sa dreczeni i zwodzeni przez
»skazone demony” bedace synami Czuwajacych (Jub 10:5). Jak wynika
z tekstu, sa to duchy o duzej mocy, zdolne do panowania nad ludZmi. Na
prosbe Noego Jahwe decyduje sie zwigza¢ demony. Przed boskim obli-
czem pojawia sie jednak Mastema, tajemniczy , gléwny duch”, i prosi:

O, Panie, Stworzycielu, pozostaw niektérych z nich dla mnie i kaz

im stucha¢ mego glosu. Kaz im czyni¢ wszystko, co powiem. Jezeli

bowiem zaden z nich nie pozostanie przy mnie, nie bede w stanie

sprawowac mojej wladzy wéréd synéw ludzkich; to te duchy sa prze-

12 Ksiega ta znana jest réwniez pod tytutami Apokalipsa Mojzesza, Testament Mojzesza, Zycie
Adama oraz Mata Genesis.
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ciez po to, aby psu¢ i zwodzi¢ przed moim sadem, a zlo wéréd synéw
ludzkich jest wielkie (Jub 10:7-8).

Jahwe zgadza sie pozostawic dziesiatg czes¢ demonéw na ustugi Mastemy
(Jub 10:9). Zto znajduje wiec swoje konkretne upostaciowienie i wchodzi
w szczeg6lny uklad z Bogiem.

W tekscie Zywota Adama i Ewy" natomiast znajduje sie bardzo cenna
»~spowiedzZ szatana”, ktéry na pytanie Adama o powéd, dla ktérego prze-
sladuje jego i Ewe, odpowiada, szlochajac:

Cala moja zuchwatos¢ i bol przyszly przez was. Przez was bowiem
musialem opusci¢ moje mieszkanie. Przez was zostalem odrzucony

od tronu Cherubéw, ktdre rozciggajac skrzydia uzyczaly mi cienia.
Przez was moje stopy zdeptaly ziemie (ZAdEwkac 12).

Nastepnie szatan zwraca sie do Adama:

[...] ty sam nie jeste$ mi nic winien, ale to z twego powodu stracitem
swa pozycje w dniu twego stworzenia. Ja bowiem tego samego dnia
musialem odejsé. Gdy Bég tchnat w ciebie Swego ducha, otrzymates
podobienstwo Jego obrazu (ZAdEwkac 13).

Czlowiek uczyniony na boskie podobieristwo zajat bowiem szczegdlne
miejsce na drabinie bytow - nawet aniotowie musieli mu sie poktonic.
Szatan, wezwany przez Michala do oddania poklonu ludzkiej istocie,
odpowiada:

[...] idz precz, Michale! Nie bede klaniat sie temu, ktéry stal sie poz-
niej ode mnie, gdyz ja jestem wczeéniej. [...] Takze inni aniotowie,
ktérzy byli ze mna, postyszeli to. Moje stowa spodobaty sie im i nie
zlozyli tobie, Adamie, poklonu. Wéwczas Bég rozgniewat sie na mnie
irozkazal wypedzi¢ nas z naszego mieszkania i straci¢ na ziemie mnie
i moich anioléw, zgodnych ze mng. [...] Gdy poznalem, ze to z twego
powodu musialem opusci¢ mieszkanie $wiatta, ogarnat mnie bél i ka-
tusze. Zastawialem sidla na ciebie, by cie pozbawi¢ twego szczescia,
jak i ja zostalem go pozbawiony z twego powodu (ZAdEwkac 14-16).

Wypedzony szatan staje wiec w opozycji do boskiego porzadku.
Podsumujmy zatem przedstawione powyzej warianty mitu i wskaz-
my powtarzajgce sie elementy stanowigce jego rdzen. Wszechpotezny

3 Apokryf ten wystepuje tez pod tytulem Pokuta Adama.
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i wszechwiedzacy Boég stwarza anioly, sposréd ktérych jeden (lub kilku
- w zaleznosci od wersji mitu) tamie boski zakaz, manifestujac swoja jed-
nostkowa wole. Spotyka go za to kara. Zostaje stracony z niebiarnskiej
siedziby, jednak nie stracony. Jego dzialania natomiast sg skierowane
zaréwno przeciwko boskiemu, jak i ludzkiemu porzadkowi. Przez za-
przeczenie nabiera on wlasnej osobowosci.

PsYCHOANALIZA MITU

Majac juz okreslony rdzen tej opowiesci mitycznej, przyjrzyjmy sie
jej z perspektywy psychoanalitycznej. Mozna w niej dostrzec nastepujace
elementy:

1) istnieje B6g, wszechpotezny i wszechwiedzacy wszechstworca,
ktéry dysponuje nieograniczonymi mozliwosciami karania i nagradza-
nia swojego stworzenia - jest wiec takze dawca i egzekutorem prawa;

2) Bég powoluje do zycia anioly, ktére stanowia grupe istot podle-
glych i postusznych, o stabo zarysowanej osobowosci;

3) jeden z tych aniotéw buntuje si¢ i famigc prawo ustanowione przez
Boga, staje sie odrebng istota — dalej zwang szatanem lub diablem';

4) Bég odrzuca wiec zbuntowanego aniola, co w micie metaforyzo-
wane jest przestrzennie: szatan zmienia miejsce swojego przebywania;

5) aniot ten dziata nadal, sprzeciwiajac sie Bogu;

6) upadly aniot i B6g wciaz pozostaja ze soba w relacj.

Spoéjrzmy wiec na ten mit z perspektywy psychodynamicznej, na po-
czatek w ramach klasycznej psychoanalizy, i sformutujmy podstawowe
metafory:

1) Bég to ojciec;

2) wyrdzniajacy sie aniof to dziecko';

“ Wbrew dajacej sie zaobserwowac w literaturze przedmiotu tendencji - nie Lucyferem. To
ostatnie imie znaczy bowiem ,niosacy $wiatlo”, co wydaje sie szczegélnie znaczace w kon-
tekscie upadtych aniotéw jako nauczycieli kultury w Henochu etiopskim. W niniejszej pracy
jednak nacisk potozony jest na ,zaprzeczenie” i ,sprzeciwianie si¢” obecne w Zrédlosto-
wach hebrajskiego stowa ,szatan” i greckiego , diabolos”.

¥ W domysle: syn. Mozna sie zastanowié, czy mit ten datoby sie¢ w takim samym stopniu
odnies¢ do corki.
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3) bunt aniofa to niepostuszenistwo dziecka;

4) relacja miedzy Bogiem a upadlym aniofem to relacja miedzy ojcem
a niepostusznym dzieckiem - relacja petna napiecia i ambiwalentna.

Czym zatem jest upadek aniola? By odpowiedzie¢ na to pytanie,
przyjrzyjmy sie ponownie postaci szatana. Zygmunt Freud stosunkowo
niewiele miejsca poswiecat w swoich pracach zagadnieniom zwigzanym
z diablem - zawsze jednak ta posta¢ wigzana byta przez niego z zespo-
tem psychicznych mechanizméw analnych. Szatan jest bowiem tym, kto-
ry sie sprzeciwia, a wiec manifestuje swoja wole w najbardziej pierwotnej
postaci, jak dziecko, ktére decyduje o miejscu i czasie dostarczenia sobie
przyjemnosci erotycznej zwiazanej z defekacja'®. Dziecko moze potrak-
towac swoje odchody jako dar, z ktérym sie rozstaje za namowa waznej
dlani osoby - tym samym wymienia ono kal na milos¢"”. Moze réwniez
zatrzymac je dla siebie, by potwierdzi¢ wlasna wole - bedzie to prze-
kora zwigzana z narcystycznym trwaniem przy wlasnej przyjemnosci'.
To wlasnie w analnej fazie rozwoju psychoseksualnego tworza sie zreby
ego: poczucia odrebnego ,ja”. Z tej perspektywy mit o upadku aniota jest
wiec opowieécig o narodzinach indywidualnosci poprzez bunt wobec au-
torytetu i oddzielenie si¢ oden. Sytuacja psychodynamiczna zostaje prze-
niesiona na plan kosmiczny, a aniot wystepuje przeciw boskiemu prawu,
demonstrujac w ten spos6b swoja wole. Pytanie, czy nazywanie go anio-
tem, czyli postusznym postaricem, jest uzasadnione od strony jezykowej?
Wszak to juz samodzielna istota o wyraznie zaznaczonej osobowosci. Jest
jak dziecko, ktére wyrasta z okresu blogiego poczucia jednosci z matka.

Ciekawych uwag na temat szatana, czyli tego, ktdry sie sprzeciwia,
dostarcza tekst Nerwica diaboliczna w XVII wieku. Freud pisze tam, ze
diabel modelowany jest na postaci ojca - takiego, jakim pamietamy go
zar6wno z naszego osobniczego, jak i gatunkowego dziecinistwa. Z tak

16 Z. Freud, Charakter a erotyka analna, [w:] idem, Charakter a erotyka, przel. R. Reszke, D. Ro-
galski, Warszawa 1996, s. 19.

7 Z. Freud, O urzeczywistnieniu popeddw, zwltaszcza erotyki analnej, [w:] idem, Charakter a ero-
tyka, op. cit., s. 101. W innym miejscu Freud podkresla obecnos¢ w mitach watku zamiany
diabelskiego zlota w fekalia - mozliwe, ze to pozornie skrajne przeciwieristwo pozadane-
go (ztoto) i odpychajacego (odchody) spowodowato zwigzanie tych dwaéch klas obiektéw.
Z. Freud, Charakter a erotyka analna, op. cit., s. 20-21.

18 Idem, O urzeczywistnieniu popedouw..., op. cit., s. 102.
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zapamietang postacig wiaza sie bardzo silne ambiwalentne uczucia: mi-

tos¢ i nienawisé. Freud pisze:
Przede wszystkim wiemy, ze Bég jest substytutem ojca, badZz méwiac
dokfadniej, ojcem uwznioslonym. [...] Jeéli idzie o niecnego demona
[szatana] wiemy, iz uwazany on jest za antyteze Boga, jakkolwiek
z samej swej istoty jest on Bogu pokrewny. [...] Nie trzeba wielkiej
psychoanalitycznej przenikliwosci, by dowiesé, ze pierwotnie Bog
i diabet byli z soba tozsami stanowiac jedna postaé, ktéra nastepnie
rozszczepila sie na dwie wyposazone w przeciwstawne atrybuty. [...]
Jest to przyklad dobrze znanego procesu, za sprawa ktérego wyobra-
Zenie o treci sprzecznej (ambiwalentnej) rozdziela sie na dwa cztony
przeciwstawne, wyraznie skontrastowane. Wszelako sprzecznosci
dotyczace specyficznie pierwotnej natury Boga odbijaja ambiwalencje,
jaka cechuje relacje jednostki z jej wiasnym ojcem. Jesli Bég sprawie-
dliwy i milosierny jest substytutem ojca, to trudno sie dziwi¢, iz takze
wrogos¢ wobec ojca, skutkiem ktérej syn nienawidzi go, boi sie goina
niego narzeka, znalazta wyraz w kreacji szatana®.

Idgc tym tropem interpretacji, przyjrzyjmy sie jeszcze raz postaci
szatana. Jest on niewatpliwie silnie zwigzany z Bogiem, co metaforyzo-
wane jest przez relacje przestrzenng. Sam fakt, ze B6g pozwala szatanowi
przebywac na swoim dworze, wskazuje na jego niebiariska prowenien-
cje®. Jako boski poddany, szatan spelnia swe funkcje oskarzyciela i wro-
ga ludzkosci, stad jednak blisko do jego buntu?'. Z drugiej strony procesu
formowania sie szatana jako kontr-Boga mamy pierwotny obraz nieprze-
widywalnego i kaprysnego Jahwe - jak ujat to Alberto Maggi: ,,najdiuzsza
seria tylez straszliwych, co gderliwych przeklenistw, zawartych w Biblii,
wychodzi z ust Jahwe przeciwko wlasnemu ludowi”*. Stopniowo wiec,
wraz z nowymi wplywami teologicznymi i wzrostem transcendencji
Jahwe, mozliwe bylo , odcigzenie” go i przenoszenie negatywnych cech

19 Z. Freud, Nerwica diaboliczna w XVII wieku, [w:] idem, Charakter a erotyka, op. cit , s. 247-248.
1.B. Russell, The Prince of Darkness. Radical Evil and the Power of Good in History, London
1988, s. 34. Réwniez w ikonografii szatan jest czesto przedstawiany jako aniot przebywajacy
pierwotnie blisko boskiego tronu; zob. K. Zalewska-Lorkiewicz, Ksigze ciemnosci. O Srednio-
wiecznych wyobrazeniach szatana, Warszawa 1996, s. 80 nn.

2 ].B. Russell, op. cit., s. 37.

2 A. Maggi, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii sw. Marka, przet. M. Przepiérka,
Krakow 2001, s. 30.
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Boga na jego stugi - w tym wypadku na szatana®. Bylby to wiec proces
analogiczny do postulowanego przez szkole relacji z obiektem rozszcze-
pienia na , dobra” i ,zl3” matke. Zlo jest wszystkim tym, co odrzucone
i wyprojektowane na okreslonego , kozta ofiarnego”, ktérym w przypad-
ku tego mitu jest wlasnie szatan.

Podsumowujac interpretacje Freuda, upadly aniot jest z jednej stro-
ny dzieckiem, ktére sprzeciwia sie ojcu i jego prawom, manifestujac sie-
bie jako indywidualny by t poprzez swiadoma kontrole miesni swojego
odbytu, indywidualnos¢ bowiem - z perspektywy klasycznej psycho-
analizy - rodzi sie na bazie mechanizméw analnych. Z drugiej strony
upadly aniot staje sie anty-Bogiem, czyli w istocie anty-ojcem, wszyst-
kim tym, co w ojcu zle. Syn oddziela si¢ od ojca, az wreszcie sam staje
sie ojcem i jego przeciwienistwem, by tym wyrazniej zaakcentowac swoja
odrebnos¢.

W swoich analizach diabolicznych Freud zatrzymat sie¢ w tym miej-
scu, wskazujac na iluzorycznoéé religii oraz mitéw i role psychoanalizy
w odstonieciu ich mechanizméw. Dalej posunat sie uczen Freuda, Carl
Jung. Stwierdzil on, ze szatan jest rzeczywiscie ciemna strong Boga - jed-
nak nie tyle Boga jako uwznio$lonego ojca, lecz Boga jako archetypu
Pelni*. Zrozumialym jest tez, ze Jung postrzegal posta¢ szatana przez
pryzmat kluczowego dla swojej teorii procesu indywiduacji jako jedna
z form, w ktéra weciela si¢ ,odrzucony” archetyp Cienia. W jezyku mi-
tow chrzescijaristwa owo odrzucenie jest okreslone jako stracenie szatana
z nieba, bez szans na jego powro6t®.

Czym natomiast jest sam archetyp Cienia? Wedlug Junga stanowi go
wszystko, co taczy nas ze zwierzecosécia, wszystko, co nieuporzadkowane
oraz nieprzystosowane spolecznie i moralnie. Jako takie nie jest zte - jest
po prostu nizsze gatunkowo, bardziej pierwotne®, innymi stowy: przed-
normatywne i przed-legalne. Jung byt bardzo ostrozny w moralnym

% Ibidem, s. 39.
% A. Moreno, op. cit., s. 98.

? Interesujgca z punktu widzenia psychoanalizy jest koncepcja apokatastazy Orygenesa,
zgodnie z ktérg wszystko, co stworzone przez Boga, a wiec réwniez upadly aniot, na koricu
czas6w wrdci i zjednoczy sie ze swoim Stwoérca.

2 Tbidem, s. 48.
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warto$ciowaniu zjawisk ze sfery psychicznej: ,,dobro i zto sg warto$ciami
uczuciowymi pochodzenia ludzkiego i nie mozemy rozcigga¢ ich poza
dziedzine ludzkg”?. Nalezy zatem by¢ ostroznym w nazywaniu Cienia
»ztem”, cho¢ nie mozna popas¢ w przeciwng skrajnos¢ - w negowanie
istnienia zta:

[...] gdyby moc zta byla tak nieznaczna, jak to wynikato z pewnych
pogladéw, to swiat nie potrzebowalby zstgpienia samego bdstwa lub
tez ludzie sami byliby w mocy go naprawi¢, czego jednak do dzisiaj
nie zrobili®,

Podsumowujac, zto istnieje na pelnych prawach bytu i cho¢ nalezy
by¢ ostroznym w utozsamianiu go z Cieniem, to jednak jest ono czyms
jak najbardziej potrzebnym, zeby nie powiedzie¢ - niezbednym dla ludz-
kiej natury. Oto jak stowami Junga mozna opowiedzie¢ mit o upadku
aniota:

Przedmiot, ktéry nie ma wlasnej woli sprzeciwiajacej sie w pewnych
okolicznosciach swemu stwércy ani zadnych wtasnych cech pozba-
wiony jest takze niezaleznego istnienia, ktére pozwalaloby mu takze
podejmowac decyzje moralne. [...] Totez Lucyfer” najlepiej pojat i naj-
wierniej spetnit wole Boga, kiedy ten chciat stworzy¢ $wiat, poniewaz
zbuntowat sie przeciwko Bogu, a tym samym stat sie zasada stworze-
nia, ktére wystgpilo przeciwko Bogu, jako wola sprzeciwu. Poniewaz
Bég tego chcial, [...] obdarzyl cztowieka zdolnoscig sprzeciwiania Mu
sie. Gdyby tak nie byto, stworzylby tylko maszyne; wtedy za$ inkar-
nacja i zbawienie $wiata nigdy nie wchodzilyby w rachube, a takze
Tréjca Swigta nigdy by sie nie objawita, albowiem wszystko bytoby
tylko Jednym. [...] Legenda o Lucyferze nie jest bynajmniej absurdal-
na basnig, podobnie jak opowies¢ o wezu w raju; obie s mitami ,te-

rapeutycznymi”®.

Ich terapeutycznos¢ polega, po pierwsze, na okresleniu proweniencji
Cienia jako czego$ ze wszech miar ludzkiego, a po drugie, na wskazaniu
wladciwego postepowania wzgledem niego. Archetyp ten musi zostaé

% Ibidem, s. 158.
2 Ibidem, s. 212.
¥ Jung przez ,Lucyfera” rozumie ,szatana”.

¥ C.G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1981, s. 241~
242.
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ponownie wlaczony w system osobowosci poprzez akceptacje przez jed-
nostke swojej krngbrnosci, buntowniczoéci i egoizmu.

Zycie jako proces energetyczny wymaga przeciwieristw, bez ktérych

jak wiadomo, energia nie moze powstac. Dobro i zto s niczym innym

jak moralnymi aspektami tych naturalnych przeciwieristw?!.

S one jak dwa bieguny magnesu - po przetamaniu go na pét nie pozbe-
dziemy sie niechcianego bieguna, lecz utworzymy dwa mniejsze magne-
sy. Przez cale zycie czlowiek doswiadcza rzeciwieristw, natomiast celem
zycia jest zintegrowanie tych przeciwienstw w akcie samopoznania, kto-
ry ze swej natury laczy sie z silnym oporem i projekcjami®?.

Gdzie zatem znajduje sie Ciei? Jung, odpowiadajac na to pytanie,
wskazuje na chrzescijariska doktryne Tréjcy Swietej, bedacej w istocie
»peknieta Czwoérnig”. Pelnia powinna by¢ bowiem zjednoczeniem prze-
ciwienstw i dynamiczng réwnowaga®. W Trdjcy jednak nie ma miejsca
dla istoty uwiklanej w ciato i nature. Diabet pozostaje poza uktadem try-
nitarnym i w opozycji do niego®. I tutaj wtasnie wkracza psychoanaliza
majaca pomoc diablu pogodzi¢ sie Bogiem™.

Z perspektywy psychoanalitycznej mit upadku aniola mozemy za-
tem potraktowac jako:

1) historie formowania si¢ indywidualnosci, ktéra mozna osiggnac
jedynie przez bunt, uwiklanie sie w nie-czystos¢ i nie-porzadek oraz kon-
flikt z szeroko rozumianym , rodzicem” lub autorytetem;

2) proces zanegowania Cienia i wyprojektowania go na zewnatrz
osobowosci; osobowoé¢ taka w dazeniu do osiggniecia archetypu Jazni
bedzie musiata dokonac¢ reintegracji archetypu, ktéry ,,wypadt”.

Oczywiscie ujecia te nie wyczerpuja wszystkich znaczen mitu, do-
starczaja natomiast pewnych wskazéwek co do mozliwych kierunkéw
jego analizy. Interesujace moze by¢ tez przyjrzenie sie kwestii zazdrosci

31 Ibidem, s. 244.
32 Ibidem, s. 69.

3 D.M. Wulff, Psychologia religii klasyczna i wspotczesna, przet. P. Jabloriski, M. Sacha-Pieklo,
P. Socha, Warszawa 1999, s. 380.

*C.G. Jung, op. cit., s. 212.

% Byé moze to wlasnie taka $wietokradcza w swoich obrazach metaforyka przysporzyta
psychoanalizie wielu wrogéw posréd ludzi wierzacych.
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przejawianej przez szatana w kontekscie , narodzin” kolejnych dzieci w ro-
dzinie. Szatan bylby bowiem pierworodnym synem, ,zdetronizowanym
wladcy”, ktérego miejsce zajmuje czlowiek, bedacy w oczach upadiego
aniota grudka gliny. Szczegodlnie interesujacym byloby jednak dalsze po-
dazenie tropem psychoanalnej genezy indywidualnosci zawsze uwiklanej
w nieczystoé¢, przekroczenie zakazéw i bunt.
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