WYWIAD

MIEDZY RELIGIA A PARARELIGIA
Wywiap z HANSEM GERALDEM HODLEM

Zuzanna Szczerbanowska: Zaczne moze od prostego pytania - jak
podoba sie Panu w Polsce? Co sadzi Pan o polskich studentach i pracy
tutaj?

Hans Gerald Hodl: Nie moge powiedzie¢ zbyt wiele o Polsce, po-
niewaz jestem tu po raz pierwszy. Widzialem tylko Krakéw. A jedyny-
mi studentami, jakich poznalem, sg ci, ktérzy uczeszczaja na moj kurs;
wydaja sie bardzo mili [§miech]. Nie zauwazam zadnych réznic w po-
réwnaniu ze studentami austriackimi. A sam Krakéw bardzo mi sig¢ po-
doba. To pigkne i pelne zycia miasto z bogatg tradycja, ktérg widac¢ na
kazdym kroku. Jestem zadowolony z pobytu tutaj. Ludzie z Instytutu
Religioznawstwa sa bardzo pomocni i uprzejmi - naleza im sie za to wy-

razy uznania!

Z.S.: Jak wygladaja studia religioznawcze w Wiedniu, gdzie Pan
pracuje na co dzier?

H.G.H.: Jesteémy bardzo malym instytutem, z jednym tylko za-
trudnionym profesorem i z dwoma innymi etatami, na ktérych pracuja
trzy osoby; ja jestem zatrudniony na pét etatu. Tradycyjnie byla to mata
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jednostka przy Wydziale Teologii Katolickiej, ale dwa lata temu zaczeli-
$my interdyscyplinarny program studiéw religioznawczych. W praktyce
wyglada to tak, ze Uniwersytet Wiedenski jest bardzo duzy (70 000 stu-
dentéw i 8 000 pracownikéw naukowych); mamy juz studia orientalne, ju-
daistyke, indologie, tybetologie, studia wschodnioazjatyckie i wszystkie te
kierunki, ktére sg potrzebne - tak wiec my jesteSmy interdyscyplinarnym
kierunkiem, ktéry zajmuje sie organizacja studiéw i prowadzeniem kur-
sow podstawowych, metodologicznych i teoretycznych, a potem korzysta-
my z oferty przedmiotéw calego uniwersytetu. Tak wlasnie wyglada unas

interdyscyplinarna organizacja studiéw religioznawczych.

Z.S.: Zatem nie ma studentéw, ktérzy studiowaliby tylko religio-
znawstwo jako takie?

H.G.H.: Od kiedy zaczeliSmy program studiéw, przewinelo sie oko-
to 200 oséb, ktére go rozpoczely, ale trudno mi powiedzieg, ile z nich
zostaje; my$le, ze mniej wiecej 100, do dzi$ jest 11 oséb, ktére obronity
prace magisterskie.

Z.S.: Jest Pan tu na programie CEEPUS, prawda?

H.G.H.: Tak.
Z.S.: Czy to byla kwestia Pariskiego specjalnego wyboru, ze zdecy-

dowat sie¢ Pan przyjecha¢ do Polski, czy bylo to narzucone z gory?

H.G.H.: Program CEEPUS jest zorganizowany tak, ze biorg w nim
udzial studenci i pracownicy naukowi z uniwersytetéw z krajow
wschodnioeuropejskich, ktére podpisaty specjalng umowe. W wypadku
religioznawstwa sa to Szeged, Brno, Bratystawa, Krakéw oraz Instytuty
Religioznawstwa i Buddologii w Wiedniu, a w roku nastepnym powinny
dojs$¢ nowe instytuty z Wiednia, Czech i ze Stowacji. Zazwyczaj CEEPUS
dziata w ten sposdb, ze ktos ubiega sie o grant i jesli go dostaje, to na
okreslong liczbe miesiecy do wykorzystania. Studenci maja przez ten
czas wykonac jaka$ prace, a pracownicy naukowi najczesciej dostaja od
goszczacego ich uniwersytetu zakres kurséw, na ktére jest zapotrzebo-
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wanie, a oni sami zglaszaja program kursu, ktéry moga przeprowadzic.
W moim wypadku byl to w tym roku kurs dotyczacy teorii rytuatu.

Z.S.: Wlasnie, czy moglby Pan opowiedzie¢ co$ wiecej na temat kur-
su, ktéry Pan u nas prowadzi?*

H.G.H.: Jest to podstawowe wprowadzenie do teorii rytuatu.
Rozpoczynam od wyprowadzenia etymologii stowa rytuat i terminéw
z nim powigzanych, takich jak ryt czy ceremonia. Nastepnie dokonuje
krotkiego przegladu historii koncepcji rytualu w nauce zachodniej i kon-
sekwengji tych koncepcji dla nauki. Pézniej przedstawiam dwie podsta-
wowe teorie - Ronalda Grimesa i Catherine Bell - i ttumaczone w nich po-
jecia dotyczace rytualu, takie jak ryt przejscia... co tam jeszcze... [§miech]
komunia, wymiana, ucztowanie, ryty polityczne. Prébuje tez wytluma-
czy¢, jakie rodzaje rytualéw mozemy w nich skategoryzowac, czy moga
one naleze¢ do wiecej niz jednej kategorii. Nastepnie wprowadzam do
historycznej interpretacji rytuatu w religioznawstwie, ze wskazaniem na
relacje miedzy mitem a rytuatem; co ciekawe, w wielu tradycyjnych kul-
turach nie znajdujemy miedzy nimi powigzania. W koricu skupiam sie na
objasnieniu réznych rytualow, na przyktad w animizmie, totemizmie, na
gruncie socjologii religii, psychologii religii, etnologii religii, a potem tez
w antropologicznych teoriach stworzonych w zesztym wieku, takich jak
koncepcje Victora Turnera, Mary Douglas, Clifforda Geertza. To bedzie
calos¢ kursu.

Z.S.: Wracajac do Pariskich zainteresowan naukowych: czytalam, ze
prowadzi Pan réwniez kursy o Nietzschem, religiach Afryki i Ameryki
Potudniowej, jest Pan teoretykiem pitki noznej i - jak juz wspomnieliSmy
- zajmuje sie Pan teorig rytuatu.

H.G.H.: Sporo tego!
Z.S.: Dokladnie! Skad wybor tak wielu dziedzin, ale gléwnie religio-

znawstwa i teologii, bo jest Pan réwniez teologiem, prawda?

! Kurs odbyl sie w dniach 15-25 maja 2007 roku.
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H.G.H.: Ma to swoje biograficzne uzasadnienie. Zaczalem studio-
wac teologie katolicka, p6zniej filozofie i z niej tez si¢ doktoryzowa-
tem. Na naszym wydziale filozofia religii jest czescig religioznawstwa.
Moja gtéwna specjalizacja jest historyczna krytyka Nietzschego i dla-
tego wlaénie wybralem Instytut Religioznawstwa, poniewaz miatem
doswiadczenie w edytowaniu i publikowaniu tekstéw filozoficznych
ze starych, dziwnych rekopiséw. Pézniej moje zainteresowania roz-
szerzyly sie tez na inne pola - na wlasciwe religioznawstwo, a jako
wytrenowany filozof zajalem sie teorig: gléwnie rytualu i mitu oraz
odmiennych stanéw swiadomosci. Te zainteresowania tez poniekad
wywodza sie od Nietzschego, z ekstatycznych form religijnosci, ponie-
waz zinterpretowal on chociazby dionizyjski typ religii. Zaczatem sie
coraz bardziej interesowaé fenomenem ekstatyzmu, dlatego zajatem
sie kultami afroamerykariskimi, chciatem tez zglebi¢ ich geneze afry-
kaniska. Kolejne pole moich zainteresowan to nowoczesne zachodnie
spoteczenstwo, a w szczegodlnosci teoria sekularyzacji i alternatywnych
form religii oraz pytanie, czy wspoélczesne spoteczeristwo moze sie staé
niereligijne, czy tez religie przyjma w przyszlosci po prostu tylko nowe
formy. Interesujg mnie gtéwnie kulturalne przemiany religii i religijno-
Sci na polu historii religii. Zmiany kulturowe stwarzajg bowiem sytu-
acje, w ktoérej dochodzi do spotkania réznych religii, i to, co sie wtedy
dzieje, jest fascynujace. Nie patrze na historie religii przez pryzmat po-
jedynczych wyznan - chrzescijaristwa, buddyzmu, islamu - tak jakby
byly tradycjami samymi w sobie, bez polaczenia, ale bardziej ciekawia
mnie interakcje, jakie zachodza miedzy nimi. Dotyczy to réwniez reli-
gii afroamerykanskich, ktére wchodza w interakcje z nowymi formami
religijnosci w dzisiejszym spoteczenistwie, a takze z wszelkimi tradycja-
mi, z jakimi sie stykaja.

Z.S.: Panskie zainteresowania Iacza sie z socjologia religii. Pamietam
Panski wyklad w Szeged, podczas szkoty letniej w 2006 roku, na temat

teoretykow w tej dziedzinie.
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H.G.H.: Tak. Nie jestem z wyksztalcenia socjologiem, ale socjologia
religii bytem w pewien sposéb zawsze zainteresowany; tak samo nigdy
nie studiowatem antropologii, a zawsze mnie ona ciekawila, pézniej za-
czalem ja troche szerzej zglebiaé. Zawsze tez interesowal mnie spoteczny
wymiar religii, ktéry mozna bada¢ w obrebie socjologii religii - z jednej
strony za pomoca metod jako$ciowych, z drugiej ilosciowych. A jedno-
cze$nie metody jakosciowe stosuje sie szeroko w antropologii. Przydaje
mi sie to w badaniu religii afroamerykanskich, gdyz badania te balansu-
ja w zasadzie miedzy socjologia a antropologia religii. Z drugiej strony
teoria socjologii jest bliska filozofii, bo tak naprawde jest to filozofia spo-
teczenistwa! I z tych wlasnie powodéw te wszystkie rzeczy mieszcza sie

w obrebie moich zainteresowan.

Z.S.: A moze teraz porozmawiamy troche o pitce noznej? Wspominat
Pan podczas swoich tutejszych wykladéw, ze ma Pan pewna teorie pitki
noznej jako formy religii. Czy mégtby Pan to rozwing¢?

H.G.H.: Istnieja pewne zbieznosci. Odkryto, ze metafory religijne
sa czesto wykorzystywane w relacjach sportowych, chociazby w opi-
sie footballu - pojawiaja sie sformutowania typu ,zbawienny gol” lub
na przykltad okreéla sie¢ Davida Beckhama jako bozyszcze pitki noznej
i tym podobne. To nie tworzy religii przez proste zapozyczanie metafor
z jezyka w celu opisywania zjawisk sportowych. Jesli jednakze nie roz-
patrujemy religii tylko od strony doktrynalnej, jako systemu dogmatéw,
widzimy, ze wydarzenia sportowe bardzo mocno przypominajg wiasnie
rytualy religijne. Mamy osobne miejsce - stadion - oddzielone od swiata
codziennego, gdzie ludzie udaja sie z powodu specjalnego wydarzenia,
aby odegra¢ specjalne role, ktére nie maja zadnego sensu w zyciu co-
dziennym, a nabieraja go podczas gry. Ludzie przychodza, zeby ogladac,
maja wlasne specjalne piosenki fanéw druzyn, posiadaja wyrdzniajace
ich atrybuty, chociazby szaliki.
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Z.S.: Czy mozna tu méwic tylko o grze? Kibice czesto buduja swoja
tozsamo$¢ wlasdnie przez kibicowanie okreslonej druzynie, czesto wywo-
tuje to prawdziwgq agresje w stosunku do fanéw przeciwnych druzyn.

H.G.H.: Mozna znaleZ¢ te strukturalne paralele lub tez spyta¢, czy
ma to co$ wspdlnego z sama religia, jesli chodzi tylko o te paralele,
czyli o sam rytualizm, jedynie podobny do tego religijnego. Tu wilasnie
przychodzi czas na pytanie o to, jaka jest tego funkcja. A jedna z funkcji
religii jest nadawanie sensu zycia, kolejna za$ wyjaénianie $wiata. Gdy
spojrzymy na fanéw footballu z tej perspektywy, to znajdziemy tam
ludzi, dla ktérych pitka nozna stanowi centrum ich zycia, daje im samo-
identyfikacje i wilasnie przez nig rozumieja oni $wiat. Kolejng sprawa
jest to, ze istniejg rowniez kibice, ktérzy méwia: dla mnie moja druzyna
jest moja religia. Zamiast iS¢ w niedziele do kosciota, idg na stadion.
Tyczy sie to rowniez bardzo wielu innych aspektéw wspélczesnej kul-
tury popularnej w zsekularyzowanym zachodnim spoleczeristwie. Ona
bowiem zaczyna dzieli¢ wiele obszaréw wspélnych z religia. Méwi
sie tu o niewidzialnej religii. Czy to wystarczy? Bo to temat, o ktérym
mogibym méwié wieki.

Z.S.: W takim razie moze powie Pan jeszcze o swoistej religii lub
parareligii: na Panskiej stronie internetowej* przeczytatam, ze jest Pan
fanem science fiction®.

H.G.H.: Tak, jestem trekkie*! SF jest sposobem na opis wspélczesne-
go spoleczenstwa i refleksje nad nim. Mamy tu opowiesci ulokowane
w przysztoéci, ktéra ma nadejéé, wyposazona w zdobycze techniki, kt6-
rych cywilizacja jeszcze nie posiada. Na przyklad podczas edycji pierw-
szych odcinkéw Star Treka® bohaterowie mieli te komunikatory i widzo-
wie sie z tego $miali, a dzisiaj kazdy ma wlasny telefon komoérkowy,
jakze podobny do owych komunikatoréw! A takze drzwi otwierane

2 http:/ /homepage.univie.ac.at/hans.hoedl/ [dostep: 15.05.2007].
*Dalej uzywany skroét SE.

*Okreslenie fana serii SF Star Trek.

5 Lata szesc¢dziesigte.
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automatycznie - krecac pierwsze odcinki, realizatorzy stawiali za tymi
drzwiami ludzi w studio i ci ludzie je rozsuwali. Teraz natomiast sq one
wszedzie i na porzadku dziennym, i dzialaja na fotokomoérke! To jest je-
den z aspektéw SF. Inny to to, Ze jest ono sposobem analizowania spo-
teczeristwa lub opowiada historie o spoteczeristwie, ktére musi sie zmie-
rzy¢ z okre$lonymi problemami wspoélczesnosci, lecz umiejscowionymi
gdzies$ daleko w przysztosci. Chociazby apokalipsa. Prawie zawsze w SF
jest obecna apokaliptyczna wizja, jak na przyklad $wiat zniszczony po
wojnie lub niemal gnostyckie starcie dwéch przeciwstawnych sit - dobra
i zta. Mozna powiedzie¢, ze jest kilka pozioméw znaczen: SF jako jeden
z rodzajoéw sztuki, moze tez mie¢ wplecione watki religijne lub religie
jako mysl przewodnia. My, jako religioznawcy, powinniémy bada¢, jak
filmy lub ksiazki wykorzystuja watki religijne. Kolejnym obszarem za-
interesowan sg - obecne zwlaszcza wéréd fanéw Star Treka - zorganizo-
wane ruchy fanéw [tzw. fandomy], nierzadko identyfikujacych sie jako
przedstawiciele jednej z ras, na przyktad Klingonéw. Nie wiem, czy sa
jacys Ferengi®?

Z.S.: Prawdopodobnie tak. Widzialam zdjecia z jakiego$ zlotu fa-

néw, gdzie byla grupa przebrana wlasnie za Ferengi.

H.G.H.: WyraZnie ma to wymiar rytualny. Istniejg tez badania na
ten temat, chociazby w Austrii, przeprowadzone na zorganizowanych

grupach fanéw Star Treka.

Z.S.: Czy mozna w tym wypadku méwi¢ o nowych ruchach reli-
gijnych, czy tylko o spelnianiu pewnych funkcji zblizonych do religii?
Pojawia sie tu problem z definicja.

H.G.H.: W Wiedniu zwykle rozrézniamy dwa terminy - opubliko-
waliémy podrecznik do religioznawstwa i jeden z jego rozdzialéw traktu-
je o nowych ruchach religijnych, a inny o alternatywnych formach religii,
swoja droga mojego autorstwa. W rozdziale tym na czterdziestu stronach

ukazuje historie zachodniej gnozy, od antyku do rézokrzyzowcéw, ruchy

¢ Klingoni i Ferengi - rasy obcych wystepujace w serii Star Trek.
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teozoficzne, a oprocz tego takie fenomeny jak religie sportu, filméw - tu
tez wlasnie podaje Star Trek jako przyklad.

Z.S.: Wydaje mi sie, ze Gwiezdne wojny sa najbardziej wyrazistym
fenomenem tego typu.

H.G.H.: I to wlasnie nazywamy alternatywnymi formami religii.
A nowy ruch religijny to grupa religijna mniej lub bardziej zorgani-
zowana na wzor religii tradycyjnych; poczatki nowych ruchéw moz-
na datowac¢ na polowe XIX wieku i w wiekszosci lub przynajmniej
w wielu z nich panuje przekonanie, Ze reprezentuja jakie$ ognisko sta-
rej religii. Postuguja sie jezykiem uzywanym przez starsze wyznania.
Alternatywne formy religii to w zasadzie sama religijnos¢, ktéra moz-
na znalezé wszedzie; nie sa ScisSle zorganizowane jak tradycyjne grupy
spoteczne, poniewaz kibice, trekkie czy inne podobne formacje nie maja

struktury takiej jak religie z kaptanistwem czy jego odpowiednikiem.

Z.S.: O ile sie nie myle, fani Gwiezdnych wojen maja co$ na ksztatt
takiej organizacji religijnej z filozofig i doktryna przejeta z filmu.

H.G.H.: Trzeba jednak zaznaczy¢, ze hollywoodzkie produkgje,
szczegodlnie Spielberga i Lucasa, opieraja sie na Josephie Campbellu i na
specjalistach od tworzenia chwytliwej fabuty. Prowadzitem w Wiedniu
kurs o zwigzku filmu z religia i udato mi sie¢ wykaza¢ dos¢ jasno, ze na
przyklad w wypadku Indiany Jonesa zapozyczono klasyczne mityczne
narracje i wykorzystano je w filmie - stad jego wielki sukces. Mozna
to interpretowac - o czym wspominatem juz na kursie z teorii rytuatu
- jako zakorzenienie tychze narracji mitycznych w uwarunkowaniach
biologicznych czlowieka.

Z.S.: A czy to wykorzystywanie religii w popkulturze, o ktérym roz-

mawiamy, nie jest pewnego rodzaju $wietokradztwem?

H.G.H.: Swigtokradztwo jest zawsze pojeciem relatywnym w sto-
sunku do tego, co nazwiemy $wietym lub sakralnym. W kazdym razie

Swietokradztwo to odwrécenie normalnego porzadku rzeczy i wydaje
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mi sig, ze trzeba zacza¢ wlasnie od pytania: czy jest jeszcze dzisiaj co$ ta-
kiego, jak wtasciwy porzadek rzeczy w naszym spoteczeristwie? A moze
zyjemy w spoleczenstwie, gdzie wszystko jest wzgledne, wiec nie ma

miejsca na $wietokradztwo?
Z.S.: Zatem $wietokradztwo jest dzi$, wedlug Pana, mozliwe czy nie?

H.G.H.: To bardzo trudne pytanie. Ujalbym to inaczej. Hmm... To
rzeczywiscie trudne pytanie, poniewaz zdefiniowatbym swietokradz-
two jako atak na to, co jest uznane przez wszystkich cztonkéw spo-
teczeristwa za Swiete, chociazby wspélnie dzielone wartosci, na przy-
klad uznanie autorytetu, jakiego$ proroctwa, wiara w czysto$¢ jego
przekazu, jak to ma miejsce w islamie. Zakwestionowanie zawartego
tam monoteistycznego obrazu Boga lub podwazenie boskosci Allaha
bedzie przez muzulmanéw uwazane wlasnie za swietokradztwo. I tu
pojawia sie pytanie, czy w zachodnim spoteczenistwie istnieje co$ tego
rodzaju. Musze przyznaé, ze jedenasty wrzednia jest wlasnie takim
Swietokradztwem, poniewaz byt to atak skierowany wprost w wartosci
Zachodu. Jest to wrecz symboliczny akt, pomijajac jego materialne kon-
sekwencje, poniewaz jest on atakiem na World Trade Center - symbol
zachodniego spoteczeristwa, jego wolnoéci handlu i demokracji, a zo-
stal on przeprowadzony przez ludzi wylaczonych z tego dyskursu. I to
jest miejsce, gdzie wedlug mnie zaczyna sie polityka. Powiedzialbym,
ze $wietokradztwo ma teraz przede wszystkim wymowe polityczna,
poniewaz gdy zdefiniowalem ten fenomen jako atak na wspélne war-
tosci, to ten atak jest wlasnie skierowany na kurs obrany przez spole-
czenstwo. Jacques Rousseau, francuski filozof, napisat dzielo, w ktérym
ukazuje, ze polityka nie zaczyna sie wtedy, gdy sa wybory, poniewaz
tak naprawde wszyscy uznaja te same zasady. Zatem, na przyktad
w Rosji, gdy ludzie ida gtosowac na Putina, to nie jest polityka, ale gdy
Kasparow powie, ze to nie jest porzadek demokratyczny, ze sa w kraju
ludzie odsunieci od wladzy i teraz chca sie do niej wilaczy¢, to wtedy
wlasnie zaczyna sie polityka. W kazdym razie dla mnie nie ma sensu
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utozsamianie $wietokradztwa tylko z czysto religijnym znaczeniem,
poniewaz, na przyklad jak ktos, kto wierzy w jednego, wszechmoga-
cego Boga, ktéry wie wszystko i ktéry stworzyl wszech$wiat, moze
wierzy¢, ze jakiekolwiek dzialanie ze strony czlowieka jest w stanie
wyrzadzi¢ Bogu krzywde? Zatem uwazam, ze $wietokradztwo w wiek-
szosci wypadkoéw kieruje sie raczej politycznymi pobudkami, a religij-
ne idee stwarzajg mozliwosc¢ identyfikacji z grupa i $wietokradztwo jest
atakiem na te identyfikacje. Nie wiem, czy nie czuje wiekszej sympatii
w stosunku do tych, ktérzy sa wylaczeni ze spoleczeristwa i jego dys-
kursu, i tym samym maja mozliwos¢ popelniania tak zwanego Swie-
tokradztwa, atakujac powszechnie wyznawane wartosci. Nie sympa-
tyzuje z tymi, ktérzy atakuja symbole podgrup i nie doceniajg tego, ze
te podgrupy naleza do spoteczeristwa, na przyktad kiedy prawicowcy
atakuja zydowskie cmentarze lub meczety itp., gdy umieszczaja te gru-
py poza spoleczeristwem. Myséle, ze to sg dwie formy $wietokradztwa

w dzisiejszym spoteczenstwie.
Z.S.: Wydaje mi sig, ze latwiej byto rozpoznag, co jest Swietokradz-
twem, w spolecznosciach tradycyjnych, kiedy byty jasno okreslone zaka-

zy, jak na przyklad zakaz patrzenia na obiekt sacrum itp.

H.G.H.: Tak, ale jest to wcigz zbrodnia przeciw powszechnemu pra-
wu, atak na pewien symbol danej spotecznosci, narodu. Choc¢by spalenie
flagi panistwowej lub zartowanie z prezydenta. Mozna to robi¢, ale jest
w tym co$ nie tak.

Z.S.: A wiec $wietokradztwo jest dla Pana czyms$ zdecydowanie bar-
dziej spolecznym niz religijnym?

H.G.H.: Tak, cho¢ nie do korica. To ma wiele wspdlnego z religia,
ale ja optuje za socjologiczng analiza religii, poniewaz religioznawcy
nie moga zdefiniowac tego w zaden inny sposéb, gdyz trzeba by¢ teolo-
giem, aby zdefiniowac¢ istote (nature) Swietokradztwa. Trzeba bowiem
okresli¢, co jest jedyna stuszna religia, aby jednoznacznie stwierdzag,
co jest, a co nie jest Swietokradztwem. Religioznawca, ktéry nie jest
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teologiem, nie moze tego wiedzie¢, poniewaz nie to stanowi przedmiot
jego badan. Naszym [religioznawcéw] zadaniem jest opisywanie reli-
gii i badanie funkcji, jaka petni w spoteczernistwie i dla indywidualnych
0s6b, ale nie zajmujemy si¢ ontologicznym statusem religii - to zadanie

teologa.
Z.S.: Dziekuje bardzo za udzielenie tego wywiadu.

H.G.H.: Dziekuje za wykazanie zainteresowania mojq osoba.

Wywiad przeprowadzila i przettumaczyla Zuzanna Szczerbanowska.
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