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Medium is a message. Istote lapidarnego zdania Marshalla McLuhana
da sie, jak sadze, wyrazi¢ nastepujaco: uzycie okreslonego medium
w komunikowaniu si¢ ludzi miedzy soba wywiera fundamentalny
wplyw na tres¢ wysytanych komunikatéw. Warto jednak pamietac,
ze zdanie ,medium jest przekazem” (medium is a message) odnosito sie
pierwotnie do mediéw takich jak telewizja, radio czy - jak w przypad-
ku nastepcéw McLuhana - do telefonéw komoérkowych i zdominowa-
nej przez Internet rzeczywistosci wirtualnej. W istocie, powiedzenie
McLuhana idealnie oddaje rewolucje, jaka dokonata si¢ w ludzkiej ko-
munikacji za sprawg nowych mediéw. W tym tekscie traktujemy jego
twierdzenie wylacznie jako punkt wyjscia. Z drugiej strony, bliska jest
nam perspektywa patrzenia na kulture ujmujaca ja w kategoriach sieci,
w ktoérej punktami przeciecia sa akty ludzkiej komunikacji. Wéwczas
okazuje sig¢, ze medium komunikowania si¢ stanowi nie tylko Internet,
lecz takze rytuat czy taniec. Jak bowiem powiedziala Isadora Duncan,
gdy zapytano ja o tres¢ tanica, ktéory wykonywata: ,Gdybym potrafila

2171

powiedzie¢, co ten taniec znaczy, nie musialabym go tariczy¢

! Cyt. za: G. Bateson, Steps to an Ecology of Mind, Chicago 1972, s. 137. Wszystkie cytaty, o ile
nie zaznaczono inaczej, w tlumaczeniu autora.

ex nihilo 1/2009 83



JakuB BOHUSZEWICZ

Jaki jest zwiazek tych wstepnych rozwazan z tematyka rytuatu?
Odpowiedz na to pytanie zawiera niniejszy tekst. Stanowi on prébe spoj-
rzenia na rytuat jako na medium przekazu w procesie ludzkiej komuni-
kacji, przy czym za ceche réznicujaca tego medium uznajemy specyficz-
ne uzycie symbolu. Owa specyfika bazuje na osobistym zaangazowaniu
kazdego z uczestnikéw w wyrazanie tresci zakodowanych w symbolu.
Préby patrzenia na rytuat jako na akt komunikacji byly podejmowane
przez antropologéw wielokrotnie. Jedna z nich jest teoria rytuatu jako
kondensacji rytualnej sformutowana przez Edmunda Leacha. Mamy
w niej do czynienia z rozumieniem rytualu jako przekaznika komuni-
katéw nadawanych przy uzyciu kilku kanatéw i kodéw jednoczesnie.
Teoria ta jest w polskim srodowisku naukowym stosunkowo dobrze zna-
na. Nie mozna tego jednak powiedzie¢ o koncepcjach Victora Turnera
i Roya Rappaporta. Nalezy przy tym podkresli¢, ze sa one nader ztozone
i w zadnym razie nie ograniczaja si¢ do zagadnieni, ktére tu poruszamy.
Nas jednak interesuja jedynie stanowiska, jakie badacze ci zajmuja w spo-
rze o symbole rytualne, oraz zwigzane z tymi stanowiskami rozwigzanie
problemu skutecznosci rytuatu. Oba aspekty Sciéle sie ze soba 1acza, co
pokazemy w dalszej czesci pracy.

TRANSFORMACJA PSYCHIKI JAKO ISTOTA SKUTECZNOSCI RYTUALNE]

Stanowisko Turnera to pierwsza, istotna dla naszej pracy, préba
odpowiedzi na pytanie o skutecznoé¢ rytualng. Poglady Turnera na ten
temat oméwimy, opierajac sie na jego koncepcji symboli rytualnych, kia-
dac szczegodlny nacisk na te ceche tych symboli, ktéra jest polaryzacja
znaczenia. Przed przystgpieniem do oméwienia pogladéw autora Lasu
symboli dotyczacych symbolicznego znaczenia rytuatu, chcielibySmy
podkresli¢ nastepujacy fakt. Jezeli gwarantem skutecznosci rytualnej
majg by¢ symbole, wéwczas skutecznos¢ ta bedzie znikoma. Teza ta

wigze sie z okre$lonym pogladem autora niniejszego tekstu w kwestiach
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socjalizacji czlowieka poprzez rytuat oraz roli klamstwa w zyciu spotecz-
nym. Poglady te zostang sprecyzowane przy okazji omawiania koncepcji
komunikacji rytualnej u Rappaporta.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie o rozumienie komunikacji rytualnej
przez Turnera i Rappaporta, trzeba najpierw zapytac o to, jak pojmuja
oni skuteczno$é¢ rytualu, czyli to, jakie skutki wywiera jego wykonanie
na uczestnikéw performansu rytualnego. Zadajmy to pytanie najpierw
Turnerowi.

Zdaniem autora Lasu symboli jednym z gléwnych celéw rytuatu jest
socjalizacja®. Stanowisko Turnera w zajmujacej nas kwestii prezentuje sie
nader dokladnie przy okazji jego obszernej analizy rytualu obrzezania
Mukanda u afrykanskich Ndembu. Nas interesuja tutaj gtéwnie przyczy-
ny odprawiania tego rytuatu. Wiaza sie one z zaburzeniami w zyciu spo-
tecznym Ndembu, ktdre nasility sie tuz przed rozpoczeciem Mukanda®.
Zaburzenia te przybraly charakter niekonwencjonalnych zachowar nie
obrzezanych mezczyzn. U podloza tych zachowan tkwi matrylinearny
charakter struktury spotecznej Ndembu. Kiedy wychowywani przez ko-
biety chlopcy osiagneli wiek, w ktérym granica dzielaca dziecifistwo od
dorostoéci stala sie niejednoznaczna, w pelni ujawnita sie nienormalnoé¢
ich zachowania. Owym ,dorostym” mezczyznom brakowalo osobistej
autonomii. Byli oni zwigzani z matka i pozbawieni pelnego udziatu w to-
wieckiej egzystencji afrykanskich fowcéw. Z pozoru dorosli, nie przeby-
wali we wlasciwym dla siebie otoczeniu dorostych mezczyzn, lecz w $ro-
dowisku kobiet*. Ich zniewieécialoé¢ powodowata nieustanne konflikty
i zaburzenia w dziataniu struktury spotecznej. Jak bowiem pisze Turner:

2Por. V. Turner, Las symboli. Aspekty rytuatow u ludu Ndembu, przel. A. Szyjewski, Krakéw
2006, s. 308. Jest tam mowa o podtrzymywaniu tradycyjnej struktury spotecznej przez rytu-
al. Por. takze s. 29, gdzie znajduja sie uwagi dotyczace dziewczecego obrzedu zwigzanego
z osiagnieciem dojrzalosci - Nkang'a: ,Gtéwnym tematem Nkang'a jest w istocie wiez matki
z dzieckiem zadzierzgnieta przez jego karmienie, a nie przez urodzenie. Watek wychowa-
nia wyrazany jest w Nkang'a przez wiele uzupelniajacych sie symboli wskazujacych na akt
karmienia i zapewniania pozywienia”.

3 Por. ibidem, s. 304 i 308.

* Na tak opisang jednostke mozna réwniez spojrze¢ z perspektywy rudymentarnego, nie-
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Jakiekolwiek spdjne, zorganizowane zycie spoleczne byloby nie-
mozliwe bez zalozenia, Ze okre$lone normy i wartoéci, imperaty-
wy i zakazy maja charakter aksjomatéw, ostatecznie wiazacych dla
wszystkich®.

W tej sytuacji fundamentalne dla struktury spolecznej Ndembu za-
tozenia typu wyrazistego odréznienia rél spotecznych petnionych przez
mezczyzn od rél pelnionych przez kobiety zostaly podane w watpli-
wos¢ przez dwuznaczne zachowanie sie tych, ktérzy nie brali jeszcze
udziatu w Mukanda. Zadaniem rytuatu bylo skorygowanie tej sytuacji
i doprowadzienie do transformacji wspomnianych mezczyzn w dojrza-
tych czlonkéw spoteczenistwa. Taki jest tez - naszym zdaniem - gtow-
ny cel, jaki przed rytuatem stawia Turner. Rytuat i symbol, bedacy jego
podstawowa jednostka, zostaja potraktowane jako narzedzia transfor-
macji, w ktérej efekcie nowicjusz zapoznaje sie ,,z symboliczng matryca
calego systemu wierzen i wartosci swojej kultury, jej archetypowym pa-
radygmatem i ostateczng miara”®. Podkreslmy jeszcze raz, ze kultura ta
precyzyjnie wyznacza role pelnione w spoleczenistwie przez mezczyzn
i przez kobiety.

Gléwna cecha rytualnego medium jest zdaniem Turnera to, Ze gene-
rowane przez nie komunikaty czynig proces transformacji skutecznym.
Gleboka przemiana, jaka dokonuje sie w uczestnikach rytuatu, powodu-

je, ze Turner wielokrotnie poréwnuje wiedze przekazana w rytuale do

wyksztalconego systemu kognitywnego. Jasne jest bowiem, ze zycie zgodne z normami
i zasadami spolecznymi wymaga posiadania uprzedniej, chocby czastkowej zdolnosci
ich rozumienia. Tymczasem miody, nie obrzezany czlonek Ndembu odznacza sie przede
wszystkim , brakiem panowania nad bodzcami, uzaleznieniem od innych i totalnym ego-
centryzmem. [Jednostka taka - ].B.] nie osiaga nawet pierwszego z czterech stadiéw [roz-
woju systemu kognitywnego - J.B.], znajdujac sie na etapie presocjalizacji. On/ona nie na-
uczyl/a sie jeszcze regul gry i nie wyksztalcil/a w pelni swego wewnetrznego systemu.
[...] zyje tylko dla terazniejszej chwili i dla siebie [...] Reguly postrzega jako przeszkody
na drodze do szczescia lub sukcesu, chyba ze ulatwiaja zaspokojenie biezacych potrzeb.
[...] Aby zosta¢ uznana za uspoleczniong, jednostka musi na pierwszym miejscu rozwina¢
swoja zdolnos¢ rozumienia regut i autorytetéw”. E. d’Aquili, Ch. Laughlin, ]. McManus,
The Spectrum of Ritual, New York 1979, s. 217.

V. Turner, op. cit., s. 51.

¢ Ibidem, s. 128.
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gnozy’. Komunikaty wysylane przez rytuat nie tyle informuja uczestni-
ka, ile go transformuja. Pozostaje to w zgodzie z wyraznym rozréznie-
niem dokonanym przez Hansa Jonasa miedzy dwoma typami wiedzy.
Wedlug niemieckiego filozofa, gnoza rézni sie od wiedzy rozumianej
jako umiejetnos¢ racjonalnego operowania pojeciami naukowymi tym,
ze o ile posiadacz tej ostatniej zostaje jedynie informowany o czyms$ (in-
formed with), o tyle podmiot wiedzy w znaczeniu gnozy zostaje przez te
wiedze przeksztalcony (transformed by)®. Wskazanie przez Turnera na
analogie do gnozy dobrze pokazuje r6znice miedzy nim a Rappaportem
w rozumieniu skutecznosci rytuatu.

Czynnikiem sprawczym rytualnej przemiany sa symbole dziatajace
- méwiac ogdlnie - przez ,to, co sie pokazuje”, ,to, co sie robi”, i ,to, co
sie mowi”. Te trzy elementy: pokaz, dzialanie i instrukcja, stanowia zda-
niem Turnera rdzen symbolicznej komunikacji z sacrum’®. Autor Lasu
symboli czesto wspomina o popularnym i najbardziej ogélnym okresle-
niu symboli jako rzeczy, relacji, idei, dziatan, gestoéw itp., ktére na mocy
powszechnej zgody odwzorowuja co$ innego przez posiadanie analo-
gicznych cech lub przez arbitralne skojarzenie’. Przede wszystkim jed-
nak Turner pokazuje, ze symbol i rytuat tworza kompleksowgq catosc.
Symbole sa podstawowymi nosnikami rytuatéw, ktére z kolei nie sg ni-
czym innym, jak ukladami znaczacych symboli''. Innymi stowy: ,Kazdy
rodzaj obrzedu mozna potraktowaé jako rodzaj «partytury», w ktorej
symbole sa nutami”’>. W kontekscie niniejszego tekstu mozna powie-
dzieé, ze specyficzne uzycie symboli wespot z transformacja to dwie po-
wiazane ze sobg cechy réznicujace rytualnego medium. To potaczenie

powoduje, ze odbiorca rytualnych, skonstruowanych za pomoca wielo-

"Por. ibidem, s. 127.
8Por. H. Jonas, Religia gnozy, przet M. Klimowicz, Liszki 1994, s. 51.
?Por. V. Turner, op. cit., s. 122.

1 Por. np. ibidem, s. 27. To okreslenie sugeruje, ze Turner znal wypowiedzi Peirce’a na temat
konwencjonalnoéci symbolu.

Por. A. Szyjewski, Wstep, [w:] V. Turner, op. cit., s. XVIIL
12V. Turner, op. cit., s. 60.
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znacznych symboli komunikatéw nie jest do korica $wiadomy tego, co
sie¢ naprawde dzieje. W istocie, odwolywanie sie do nieSwiadomej cze-
Sci psychiki uczestnika to bardzo wazny element nadajacy skutecznos¢
rytualowi. To dzieki niemu dokonuje sie wspomniana transformacja i to
on czyni sensownym poréwnanie rytualnych komunikatéw do wiedzy
w znaczeniu gnozy. Gdyby bowiem w najprostszy sposéb powiedzie,
o czym ,méwig” rytualne symbole, odpowiedz brzmiataby: o wszyst-
kim. Naturg Turnerowskich symboli dominujacych jest to, ze konotuja
one znaczenia dotyczace nie tylko struktury spolecznej danego spote-
czenstwa, lecz takze odnoszace si¢ do elementarnych opozycji rzadza-
cych kosmosem i zyciem ludzkim®. Najprosciej mozna je wyrazi¢ w po-
staci opozycji takich jak: sacrum/profanum, zycie/$mier¢, ptodzenie/
umieranie itp.

Zaleznie od kontekstu dzialar rytualnych, jedne znaczenia danego
symbolu zostaja odstoniete, a inne ukryte. Wspomniana cecha symboli
rytualnych, a mianowicie to, ze odwotuja si¢ one do nieSwiadomosci, wy-
nika bezposrednio z polisemantycznosci symbolu - z tego, ze uczestnik
rytuatu zostaje przyttoczony nadmiarem znaczeri generowanych przez
rytualne symbole. Zaangazowanie w rytual nie pozwala mu na zdystan-
sowanie sie i refleksje poddajaca analizie kazde ze znaczen z osobna. Od
intelektualnej egzegezy wazniejszy jest tutaj poziom dziatania. To jednak
nie tlumaczy jeszcze tego, w jaki spos6b dokonuje si¢ wspomniana przez
nas transformacja. Umozliwia ja ta cecha symboli rytualnych, ktéra jest
polaryzacja znaczenia. Jest tak dlatego, ze chociaz uczestnik rytuatu ob-
cuje z wieloma znaczeniami naraz, chociaz zostaje przez nie przyttoczo-
ny, to jednak ich generowaniem rzadzi logika wspomnianej polaryzacji.
To ona powoduje, ze specyficzna, oparta na transformacji komunikacja
rytualna jest skuteczna. Calg siatke znaczen skondensowanych w jednym
symbolu mozna ogoélnie podzieli¢ na dwie biegunowo przeciwne klasy.

Spolaryzowany symbol odnosi sie jednoczesnie do tego, co zbiorowe,

3 Do kosmologicznych znaczen konotowanych przez symbol wrocimy przy okazji analizo-
wania symboliki trzech koloréw u Ndembu.
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i tego, co jednostkowe, a wiec z jednej strony zawiera komponenty spo-
tecznego porzadku, takie jak zasady organizacji struktury spotecznej,
tabu i reguly moralne, z drugiej zas komponenty fizjologiczne, odnosza-
ce sie do elementarnych proceséw biologicznych zwigzanych z zyciem,
seksem, rozkladem i $§miercia.

O ile transformacja w dorostego cztonka spolecznosci jest rowno-
znaczna z socjalizacjg, o tyle obydwa bieguny symbolu musza sie zacza¢
przenika¢ w celu wytworzenia w nowicjuszach osobistego stosunku do
norm i wartosci spolecznych, ktérych noénikami sa symbole. Dochodzi
do tego w rytuale. Turner pisze o tym nastepujaco:

W obrebie swojej siatki znaczeri wprowadza [rytual - J.B.] etyczne
i prawne normy spoleczne w bliski kontakt z silnymi bodZcami emo-
cjonalnymi. Symbol rytualny, w sytuacji obrzedu z jego zbiorowym
podekscytowaniem i bezposrednimi bodzcami natury fizjologicznej,
takimi jak muzyka, $piew, taniec, alkohol, kadzidlo i wymyslne stro-
je, powoduje, mozna by rzec, wymiane wiasnoéci miedzy biegunami
znaczeniowymi. Normy i wartosci, z jednej strony, zostaja nasyco-
ne emocjami, podczas gdy, z drugiej, ,wulgarne”, podstawowe
emocje ulegaja uwzniosleniu w kontakcie z warto$ciami
spotecznymi. Przykroéci wiezéw moralnosci zostaja przeksztalcone
w ,,umitowanie cné6t” [podkr. - J.B.]*.

W ten sposéb, zdaniem Turnera, zostaje rozwigzany stary
Durkheimowski problem dotyczacy sposobu, w jaki to, co obowigzujace
i narzucone przez zbiorowo$¢, zaczyna by¢ traktowane przez jednostke
jako osobiste i pozadane. Wymiana wlasnosci obu biegunéw jest wi-
doczna w symbolice kazdego rytualu odprawianego przez Ndembu.
W ezoterycznym, niedostepnym dla przypadkowych widzé6w momencie
Mukanda do szalasu, w ktérym znajduja sie nowicjusze, wchodzi czto-
nek starszyzny i drazy w ziemi trzy rowy, ktére po kolei napeinia woda
w kolorach czarnym, czerwonym i biatym. Nowicjuszom ttumaczy, ze sa
to trzy rzeki ptynace od Nzambi, boga-stwoércy u Ndembu. Kazda z rzek

14V. Turner, op. cit., s. 41.
15 Por. ibidem, s. 39.
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reprezentuje wachlarz symbolicznych znaczer - od idei etyczno-religij-
nych po wulgarne procesy fizjologiczne. Zdaniem Turnera trzy rzeki sa
symbolami sil, ktore:

[...] w réznych ukladach tkwig u podstaw tego albo nawet tworza to,

co Ndembu uwazaja za rzeczywistoéé. W zadnym innym kontekscie

interpretacja czerni, czerwieni i bieli nie jest tak pelna i nigdzie nie

czyni sie tak bliskich paraleli, a nawet utozsamienia rzek z cielesnymi

plynami i wydzielinami: biel = sperma, mleko; czerwieni = krew men-

struacyjna, krew narodzin [...] czerri = odchody [...J*.

W rytuale obie te klasy znaczen zaczynaja sie pokrywaé, co ma jesz-
cze jeden wazny aspekt, bo w cytowanym przed chwilg fragmencie Lasu
symboli'” czytamy, ze wymiana wlasnosci miedzy oboma biegunami pro-
wadzi do sytuacji, w ktérej ludzkie emocje ulegaja uwzniosleniu (w na-
stepstwie przenikniecia ich abstrakcyjng warstwa symboliki Ndembu).

SYMBOLE A JEDNOZNACZNOSC CIALA. RYTUAEL JAKO PODSTAWOWY
AKT SPOLECZNY

Juz pobiezna lektura wypowiedzi Rappaporta na temat symbo-
lu pozwala zauwazy¢, ze rozumie on to pojecie inaczej niz Turner. Nie
jest to jednak kwestia wylacznie terminologiczna. Jak zobaczymy dalej,
u Turnera mamy do czynienia z nazbyt waskim rozumieniem symbolu,
aby moglo ono obja¢ takie jego cechy jak arbitralnosé. W konsekwencji
zostaja pominiete takie aspekty ludzkiej komunikacji jak ktamstwo, gra
i mozliwoé¢ zwodzenia partnera komunikacji. Autor Lasu symboli zda-
je sobie sprawe z konwencjonalnej, opartej na umowie natury symbolu,

piszac o powszechnym rozumieniu symboli jako rzeczy, idei i dziatan,

16 Ibidem, s. 127. Inny przyklad tego procesu stanowi drzewo mudyi. Z jednej strony, drze-
wo wydzielajace po nacieciu kory biala Zywice reprezentuje matrylinearnosé, kulturowa
jednos¢ i tradycje Ndembu, z drugiej strony jednak, ci sami Ndembu odnosza do niego
znaczenia zwiazane ze sperma, karmieniem piersia i mlekiem matki, a wiec takie sytuacje
i aspekty rzeczywistosci, ktére wyzwalaja u nich silne emocje, pozadanie i pragnienie.

7 Por. wyrézniony fragment cytatu, do ktérego odnosi sie przypis 14.
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ktére odwzorowuja co$ innego przez posiadanie analogicznych cech lub
przez arbitralne skojarzenie'®. Nie rozwija jednak tej mysli. Zamiast tego
zajmuje si¢ procesem rytualnym, ktéry, polaryzujac symbol, sprawia, ze
przestaje on by¢ arbitralny, a zaczyna by¢ postrzegany jako konieczny.
Naszym zdaniem to stanowisko operuje nazbyt waskim rozumieniem
zycia spolecznego i ludzkiej komunikacji, aby moglo by¢ catkowicie
stuszne. Opierajac sie na Durkheimowskim twierdzeniu o pochodnym
charakterze $§wiadomosci jednostki wzgledem $wiadomosci zbiorowej,
pomija ono fakt, ze zagrozenia dla spéjnosci systemu kulturowego ptyna
nie tylko od strony §wiadomosci jednostek, ktérych emocje powinny w ry-
tuale ulec ,uwzniosleniu”", lecz takze od strony samej tej kultury. Z tego
zalozenia wynika, ze jednostka jako taka jest zawsze w jakiejs mierze by-
tem kulturowym; zaburzenia w jej funkcjonowaniu i patologie spoteczne
nie sa wylacznie wynikiem jej nieuporzadkowanego i destruktywnego
oddzialywania, ktére wymaga socjalizacji - jak sadzil Turner, a przed
nim Durkheim - lecz sa nieodlagczng cechg istnienia takich narzedzi kul-
turowych jak symbol. Widziana z tej perspektywy rola rytuatéw ulega
fundamentalnej zmianie. Nie jest nig transformacja psychiki jednostki,
lecz rozwigzywanie konfliktéw immanentnie zawartych w kulturze ro-
zumianej tu jako swoisty samosterowny system cybernetyczny. W rytu-
atach ludzie komunikuja sie ze soba - i to Turner wiedzial. Narzedziami
tej komunikacji nie sg jednak tylko i wylacznie symbole, lecz réwniez
znaki indeksalne. Uswiadomienie sobie tego faktu ma duze znaczenie
dla rozwigzania problemu skutecznosci rytualnej. Dodatkowym argu-
mentem jest tu fakt, ze - zdaniem takich badaczy jak Frits Staal - nie
wszystkie rytualy maja jakie$ znaczenie. Teorie Turnera trudno byloby
wykorzysta¢ do badar terenowych obserwowanego przez Staala rytuatu

Agnicayana®.

8 Por. V. Turner, op. cit., s. 27.
19 Por. wyrézniony fragment cytatu, do ktérego odnosi sie przypis 14.

2 Swoje obserwacje Staal podsumowuje nastepujaco: ,Szeroko rozpowszechnione, ale
mylne zalozZenie dotyczace rytuatu glosi, ze sklada sie on z symbolicznych aktywnosci,
ktére odnosza sie do czego$ jeszcze. Charakterystyczng cecha rytualnego performansu
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Dla Rappaporta symbol stanowi swego rodzaju miecz obosieczny.
Z jednej strony jest niebywalym osiggnieciem ewoluujacego gatunku
ludzkiego. Postugiwanie sie¢ nim umozliwia czlowiekowi przekaz wie-
dzy droga pozagenetyczng, organizacje pracy, tworzenie zlozonych
systeméw religijnych i filozoficznych. Te umiejetnosci staty sie mozliwe
dzieki metakomunikacji, ktéra oznacza mozliwos¢ manipulowania sa-
mym jezykiem, a przez to oderwania sie od bezposredniego srodowiska
biologicznego i wlasciwego mu komunikowania si¢ za pomoca prostych
sygnaléw opierajacych sie na sekwencji bodziec-reakcja. W przeciwien-
stwie do ewolucyjnie nizszych zwierzat czlowiek porozumiewa sie
przede wszystkim za pomoca symboli, w ktérych relacja miedzy zna-
czonym a znaczacym opiera sie na konwencji i arbitralnosci. To dzieki
nim, zamiast §lini¢ sie na widok jedzenia, cztowiek moze o nie poprosic.
Arbitralna, oparta na symbolach komunikacja umozliwia jednak takze
klamstwo i falsz. Oto jak pisat o tym Gregory Bateson:
Podczas spekulacji na temat ewolucji komunikacji staje si¢ oczywi-
ste, ze bardzo istotne stadium w tej ewolucji ma miejsce, gdy orga-
nizm stopniowo przestaje odpowiada¢ wylacznie ,automatycznie”
na znaki emotywne (mood-signs) nadawane przez inny organizm
i nabywa zdolnosci rozpoznawania znakéw emotywnych jako sy-
gnatéw. Oznacza to rozpoznawanie, ze zaréwno sygnaly wysytane
przez niego, jak i te wysylane przez inne organizmy sa tylko sygna-
fami, ktérym mozna zaufaé lub odmoéwié¢ im zaufania, ktére mozna
sfalsyfikowa¢, odrzucié, rozwinaé, poprawic i tak dalej.
Ten sam autor zauwaza jednak - postugujac sie terminologia Alfreda
Korzybskiego - ze rozréznienie miedzy mapa a terytorium w ludzkiej
komunikacji nigdy nie jest do korica éciste. Mowiac inaczej, cecha tej

ostatniej jest to, ze nader czesto mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej

jest jednak to, ze ogranicza si¢ on wylacznie do siebie samego i Ze jest soba zaabsor-
bowany (that it is self-contained and self-absorbed). Performerzy sa totalnie zanurzeni we
wlaéciwym spelnianiu swoich ztozonych zadan. Izolowani w swoim $wietym otoczeniu,
koncentruja sie na poprawnoéci dziatania, recytacji i §piewu”. F. Staal, The Meaningless-
ness of Ritual, [w:] Readings in Ritual Studies, red. R. Grimes, New Jersey 1996, s. 484.

2 G. Bateson, op. cit., s. 178.
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komunikacja miedzy jednostkami zostaje ponownie sprowadzona do
wladciwego zwierzetom porozumiewania si¢ za pomoca sygnatéw. Do
tej utraty dystansu dochodzi miedzy innymi w trakcie rytualéw. Bateson
przywoluje tu przyklad zawierania pokoju w spolecznosci opisywanej
przez Radcliffe’a-Browna:

Na Andamariskich Wyspach pokdj jest zawierany poprzez ceremo-

nialng wolnoé¢ uderzenia drugiej osoby. Ten przyklad pokazuje jed-

nak takze labilno$¢ ram , To jest gra” lub , To jest rytual.” Rozréznie-

nie pomiedzy mapa a terytorium jest zawsze podatne na zniesienie,

a rytualne ciosy zawierania pokoju sa zawsze podatne na pomylenie

ich z ,, prawdziwymi” ciosami walki. W tym wypadku ceremonia za-

wierania pokoju staje sie walka?.

Zainspirowany uwagami Batesona Rappaport znaczaco je rozwinat,
odpowiadajac na pytanie o sposob, w jaki rytual prowadzi do zniesienia
poziomu metakomunikacyjnego. Swoja odpowiedz opart na rozréznie-
niu miedzy indeksem a symbolem, dokonanym przez amerykanskiego
pragmatyste Charlesa S. Peirce’a. Zastapienie poje¢ mapy i terytorium
pojeciami indeksu i symbolu poskutkowato u Rappaporta wieksza pre-
cyzja wywodu. Podstawowa intuicja u obu autoréw pozostaje jednak
ta sama: w rytuale istotne jest dazenie do jednoznacznosci, a nie wie-
loznacznosci (jak sadzit Turner). Uczestnicy rytuatu, zamiast obcowac
z zakodowanym w okre$lony spos6éb znaczeniem, przede wszystkim
to znaczenie demonstrujg swoim dzialaniem i wtasnym cialem. Stad na
plan pierwszy wysuwa sie tu performans, czyli wykonanie okreslonych
dziatan przez uczestnikéw. Méwigc krétko, rytual jest raczej ,,robieniem

7 &’ 23

czego$” niz ,méwieniem czegos”>. To jest, zdaniem Rappaporta, funda-
mentalna cecha komunikacji rytualnej, majaca niebagatelny wptyw na
okreslenie charakteru skutecznosci obrzedu. Dzialanie rytualne nie ma
jednak nic wspélnego z dziataniem technicznym, czyli dziataniem mate-

rii i energii na materie i energie. Te ceche rytualu zwiezle charakteryzuje

2 Tbidem, s. 182.
BR. Rappaport, The Obvious Aspects of Ritual, [w:] Readings in Ritual Studies, red. R. Grimes,
New Jersey 1996, s. 429.
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Jack Goody, piszac o rytuale jako o ,zestandaryzowanym zachowaniu,
w ktérym nie zachodzi wewnetrzna relacja miedzy srodkami a celami”?.
Moéwiac krétko, dziatanie rytualne jest przede wszystkim komunikacja.
Zwigzek miedzy komunikacjg a skutecznoscig rytuatu ma charakter
Scisly i jednoznaczny. Skutecznos¢ rytuatu nie polega tu bowiem na trans-
formacji psychiki pojedynczych jednostek, ale na modyfikacji, ktéra rytuat
wprowadza do procesu komunikowania sie ludzi miedzy soba. Istnienie
symbolicznego jezyka wnosi do ludzkiej komunikacji ceche arbitralnoéci.
Efektem arbitralnego zwigzku miedzy znaczacym a znaczonym w symbo-
lu jest mozliwoé¢ klamstwa i alternatywy w ludzkiej komunikacji. W ry-
tuale mozliwos¢ ta zostaje zniesiona. O ile wypowiedz stowna, ktérej nie
towarzyszy rytual, jest wieloznaczna i (w znaczeniu tego stowa nadanym
mu przez Peirce’a) symboliczna, o tyle zademonstrowanie jej w rytuale
nadaje jej jednoznaczny charakter. Dzieje sie tak dzieki zastosowaniu in-
nego rodzaju znakéw w rytuale. Znakami tymi sa indeksy. W przeciwien-
stwie do symbolu relacja miedzy znaczonym a znaczacym w indeksie nie
jest arbitralna, ale konieczna. Ma ona charakter przyczynowo-skutkowy.
Przyklady to dym na horyzoncie, bedacy indeksem ognia, lub poziom
rteci w termometrze, bedacy znakiem indeksalnym temperatury. Widaé
tu, ze oba znaki - rte¢ oraz dym - sg jednoznaczne i precyzyjne. W prze-
ciwienistwie do nich symbol jest wieloznaczny z racji konwencjonalnego
zwigzku miedzy znaczacym a znaczonym. Symbol, znaczac coé przez
konwencje (czy - jak mawiat Peirce - by a law), dopuszcza automatycznie
arbitralnos¢ relacji faczacej obie czesci znaku. I tak, podczas gdy stupek
rteci w termometrze jest indeksem, to jednak cyfry, na ktére wskazuje, sa
juz symbolicznym zapisem pewnej rzeczywistosci, zrozumiatym dla uzyt-
kownikéw danego jezyka. Analogicznie jest w przypadku, gdy dym na
horyzoncie bedzie oznaczal nie ogien, lecz na przyktad pokéj i wole pod-
dania sie wroga. Dla naszych rozwazan najwazniejsze sa dwie cechy in-

deksu i symbolu. Sa to, kolejno: jedno- i wieloznaczno$é. WspominaliSmy

% 7J. Goody, Religion and Ritual: the Definitional Problem, , The British Journal of Sociology”
1961, nr 2, s. 159.
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wyzej, ze koncepcja Rappaporta jest polemiczna wobec stanowiska, kt6-
rego gléwnym rzecznikiem jest Turner - to u tego ostatniego bowiem na-
cisk pada na wieloznacznoé¢ rytuatu. Jest ona funkcja symboli, ktére na
najogolniejszym poziomie Turner definiuje jako konotujace wiele znaczeni
jednoczesdnie (jeden symbol konotuje wiele znaczeri). Indeksy okreslaja
pierwszy z dwoch rodzajéw komunikatéw zawartych w rytuale: prze-
kazy autoodniesieniowe (self-referential messages). Przekazy te zawieraja
informacje na temat pozycji, jaka jednostka zajmuje w systemie struktural-
nym. Zaczerpnijmy przyklad z tekstu Rappaporta: taficzac kaiko, Maring
(cztonek plemienia nowogwinejskiego) sygnalizuje jednoczesnie obietnice
pomocy w wojnie. Samo tariczenie jest przez Maringéw rozumiane jako
oznaka zobowiazania sie¢ wobec kogos. Mdéwiac inaczej: taniec jest réw-
noznaczny z takq obietnica. Teraz podkreslmy jednak, ze ,,obieca¢ co$”, to
w tym przypadku nie tylko powiedzieé co$, lecz takze zrobi¢ cos. Obietnica
jest tutaj dzialaniem, co oznacza po prostu, ze jest jednoznaczna, a ten, kto
ja ztozyl, bedzie musial szczeg6étowo rozliczy¢ sie z tego, co przyrzekl. Jest
to przyktad komunikatu indeksalnego, ktéry - w przeciwieristwie do sym-
bolu - stanowi komunikat jasny i precyzyjny. Mozna jednak zalozy¢, ze
w kazdym tego typu komunikacie istnieja dwie warstwy indeksalne. Nie
znaczy to, ze odtanficzenie kaiko moze by¢ zrozumiane dwuznacznie przez
tego, komu taniczacy sklada przysiege. Chodzi o to, Ze niezaleznie od tego,
czy mamy do czynienia z przysiega, czy z chrztem w Kosciele protestanc-
kim, w kazdym z przykladéw jest zawarty jeszcze jeden, duzo bardziej
ogo6lny komunikat indeksalny. Jest nim akceptacja tresci zakodowanych
w rytuale. Wracajac do przykladu: przysiega nabiera mocy, gdy zostaje
rytualnie odegrana - samo wypowiedzenie jej nie wigze wypowiadajacego
w réwnie mocny sposob. Jak pisze Rappaport:

Ja zdefiniowane przez ciato przybierajace rytualna postawe nie zostaje

utworzone z efemerycznych stéw wypaplanych przez méwiacego po

to, by rozpuscic¢ sie w ciszy; nie jest takze nieuchwytnym ,sercem”,

,umystem” albo , dusza”. Kiedy kleka, kleka jego niezbywalne, nie-

odliaczne i trwale cialo, ktore klekajacy identyfikuje ze swoim podpo-
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rzadkowaniem sie [...]. Takie fizyczne akty wydaja sie by¢ czyms wie-
cej niz pusta mowa. Sg widzialng, obecna i zyjaca substancja - kosémi,
krwig, bebechami (gut) i mie$niami [...]%.

Natrafiamy tutaj na wyrazna odrebnoé¢ tego medium, ktérym jest
rytual. Oprécz bowiem przekazéw autoodniesieniowych, za pomoca
ktoérych jednostka méwi co$ innym (a takze - co nie mniej wazne - sobie)
o sobie, w rytuale mamy do czynienia z odegraniem znaczenia. Innymi
stowy, dopiero rytual czyni skutecznym przekaz, ktéry dana religia ko-
duje w swojej doktrynie. Jak pisze Rappaport:

Wiele z tego, co jest ,powiedziane” w rytuale, jest z pewnoscia , po-
wiedziane” w mitach, ksiegach prawniczych lub traktatach liturgicz-
nych, tudziez w dramacie, powiesci i poezji, lecz istniejg rzeczy po-
wiedziane przez wszystkie rytualy liturgiczne, ktére nie moga zostac
powiedziane w zaden inny sposob®.

Wréémy teraz do gléwnego problemu, a mianowicie do relacji mie-
dzy sposobem (symbol versus indeks), w jaki okreslimy komunikowa-
nie sie¢ w rytuale, a skutecznosciag samego rytuatu. Wydaje sie, ze jezeli
ograniczymy i dokladnie sprecyzujemy role symbolu w rytuale, wow-
czas skuteczno$é¢ komunikacji rytualnej stanie sie oczywista. Rappaport
ogranicza role symboli do kodowania przekazéw kanonicznych. Z dru-
giej strony jednak, jak wspomnielisémy, ludzka kultura stale oscyluje mie-
dzy klamstwem a niepewnoécig. Rytual stanowi istotng przeszkode dla
tych dwoch zjawisk. Jak bowiem twierdzi Rappaport, ten, kto wykonuje
treSci zawarte w porzadku liturgicznym, jednoczesnie akceptuje to, co
komunikuje:

[...] wykonujac liturgiczny porzadek, performer akceptuje i wskazuje

(indicates) sobie oraz innym, ze akceptuje wszystko, co zostalo zakodo-

wane w kanonach porzadkéw liturgicznych, w ktérych uczestniczy®.
Uczestnik rytualu komunikuje na najbardziej ogéInym poziomie swo-

ja akceptacje tego, co sie dzieje w rytuale. Akceptacja nie oznacza tu jednak

% R. Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity, Cambridge 1999, s. 146.
2 Tbidem, s. 38.
¥ R. Rappaport, The Obvious..., op. cit., s. 433.

96 ex nihilo 172009



SKUTECZNOSC JAKO CECHA RYTUALNE] KOMUNIKAC]L...

wiary w boga lub bogéw, do ktérych dany rytual sie odwotuje. Nie ozna-
cza takze, ze uczestnik obrzedu potepiajacego cudzotéstwo lub kradziez
bedzie przestrzegal tych zakazéw. Akceptacja oznacza tylko tyle, Ze ten,
kto bierze udziat w danym rytuale, traktuje serio jego komunikaty. W tym
sensie skuteczno$¢ rytualu jest niezawodna:

Ale takie zachowanie [kogos$, kto postepuje wbrew rytualnym zaka-

zom i nakazom - ].B.] nie czyni jego akceptacji pusta i bez znaczenia.

Zamierzeniem liturgicznych performanséw jest ustanowienie kon-

wencjonalnego rozumienia, regut i norm, zgodnie z ktérymi, jak sie

sadzi, codzienne postepowanie winno by¢ w zgodzie, nie za$ bezpo-

$rednia kontrola [jak sadzit Turner - J.B.] tego zachowania®.

Rappaport wyraznie wystepuje przeciwko takiemu podejéciu do ry-
tuatu, ktore ktadzie nadmierny nacisk na symbolike. Wbrew Turnerowi
twierdzi, ze rytual moze znaczy¢ co$§ w sposéb jednoznaczny, i to wia-
$nie Turner, czy tez reprezentowane przez niego stanowisko, wydaje
sie tutaj jego gléwnym oponentem. Mozna bezsprzecznie stwierdzi¢,
ze Rappaport wskazatl badaniom nad rytualem nowy, nieznany do-
tychczas lad. Zidentyfikowal w rytuale ten rejon, ktéry wymyka sie
podejsciu symbolicznemu, a wiec jednoznacznos¢ przekazéw autoood-
niesieniowych i odegranie znaczenia. Z tej perspektywy mozna badac
zarowno ekstatyczne rytualy voodoo, jak i niedzielng msze Swieta.
W obu przypadkach dochodzi do spotkania miedzy jednostka a prze-
kazem kulturowym na innym planie niz rozmowa, ogladanie telewi-
zji czy taniec. Dopiero patrzac na rytuat z tej perspektywy, mozna do-
ktadnie okresli¢ skutki, ktére powoduje, nie uciekajac si¢ jednoczesnie
do niejasnej i mato precyzyjnej, dualistycznej relacji miedzy jednostka
a zbiorowoscia. Opierajac sie na tekstach Rappaporta, trudno twierdzié,
ze rytual stanowi blizej niesprecyzowang korekte zachowania. Rytuat
go nie kontroluje. Jak twierdzi Rappaport: nie ma zadnych przeszkéd,
aby ktos, kto uczestniczy w niedzielnej mszy, jednoczesnie nie wierzy?t

w to, co mowi, Spiewa i robi. Transformacja psychiki uczestnika jest

2 Ibidem, s. 434.
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tutaj stosunkowo mato wazna. Moze on nawet, kiedy msza dobiegnie
korica, p6js¢ do domu sasiadkii zdradzi¢ zong, famigc tym samym jedno
z dziesieciu przykazan. Nie moze jednak twierdzi¢, ze zakaz ten go nie
dotyczy. Jest tak dlatego, ze wziat udzial w rytuale, uzyt swojego ciala
i glosu, aby zakaz ten i wszystko, co sie do niego odnosi, ustanowic.
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