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ZYCIE ALEISTERA CROWLEYA JAKO PRZYKEAD PATOGENNE]

INTERPRETACJI DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO

Poniewaz mistycy przekraczajgc granice tozsamosci ego,
popadajq czgsto w grozng niepewnosc. Jest ona tym groz-
niejsza, im bardziej ludzie ci pozbawieni sq religijnych ram,
w ktorych mogliby umiescic swe przezycia i zrozumiec siebie.
Niejeden udaje sie do psychiatry, bo mysli, Ze zwariowat'.

Niniejszy artykut jest proba przedstawienia problemu potencjal-
nej patologii pojawiajacej sie po przezyciu doswiadczenia religijnego.
W czesci pierwszej znajduje sie zarys modelu teoretycznego, w ktérego
obrebie poruszal sie autor, konstruujac tezy. Druga czes¢ jest poswieco-
na analizie przypadku, ktérym sa doswiadczenia religijne ,najbardziej
grzesznego czlowieka XX wieku”?, Aleistera Crowleya. Artykul ma
na celu wykazanie, ze Zrédlo patologii zwigzanych z doswiadczenia-
mi religijnymi Crowleya lezalo w duzej mierze w sposobie jego inter-
pretacji tych doswiadczen (w ktorej istotna role odgrywalo tworzenie
systemOéw znaczen na bazie doswiadczen zyciowych®), a konkretniej

'W. Jager, Fala jest morzem. Rozmowy o duchowosci, rozmawiat Ch. Quarch, przel. Z. Mazur-
czak, Warszawa 2002, s. 57-58.

2 Przydomek nadany Crowleyowi przez 6wczesne tabloidy.
3 Por. N. Smart, The Religious Experience, New York 1991, s. 10-15.
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- W niemoznoéci wytworzenia spdjnego systemu odniesienia poznaw-
czego i kulturowego.

Wybitny niemiecki religioznawca, Rudolf Otto, dokonujac analizy
doswiadczenia religijnego*, wéréd réznych symptoméw wskazujacych
na przezycie obcowania z sacrum wymienia jako istotny element grozy,
ktory okresla mianem misterium tremendum. Doswiadczenie, o ktérym
mowa, moze by¢ pierwotnie odczuciem calkowicie bezprzedmioto-
wym?®, majacym swoje zZrédlo w podmiocie i w jego zdolnosciach psy-
chicznych (jest to oczywiscie dos¢ swobodna interpretacja koncepcji
Otta, ten zakladal bowiem realne istnienie sfery sakralnej, czego autor
niniejszego artykulu nie moze uczyni¢, dziatajagc w my$l zasady wy-
taczania transcendencji). Metaforycznie rzecz ujmujac, pierwotnym
odczuciem podmiotu jest lek przed tym, czego nie ma w zasiegu reki.
Czlowiek nie odczuwa grozy w obliczu tego, co jest, ani nie trwozy sie
na mys$l o tym, czego nie ma; uczucie tremendum wzbudza w nim to, co
mo ze byé. Zatem potencjalnos¢ bytaby istotng cecha zjawiska okreéla-
nego przez Otta mianem sacrum, ktére manifestuje sie w postaci grozy
przyczajonej - czego$, co mo ze sie ukrywac pod 16zkiem, kogos, kto
mo ze mieszkac¢ w drzewie lub mo ze zasiedla¢ niebiosa. W koncepcji
Otta nabozny lek jest czyms$ nieodzownym do zaistnienia do$wiadcze-
nia religijnego, stad element potencjalnie patogenny ma zwigzek z na-
tura samego doswiadczenia. Teza ta jednakze nie ttumaczy, dlaczego
w niektérych wypadkach przezycie doswiadczenia religijnego owocuje
forma patologii, podczas gdy w innych ma ono wartos¢ dodatnia, a na-
wet terapeutycznag.

Inna mozliwo$¢ wyjasnienia rozwazanego problemu polega na za-
stosowaniu podzialu na pozytywne i negatywne doswiadczenia religij-
ne. U podloza tej dychotomii lezy jednak silne przekonanie teologiczne
moéwiace o tym, ze doswiadczenia religijne sa w wiekszoéci powodowane

4Por. R. Otto, Swigtoéc. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementow racjo-
nalnych, przel. B. Kupis, Krakow 1999.

® Por. G. van der Leuuw, Fenomenologia religii, przel. ]. Prokopiuk, Warszawa 1997, s. 401.
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przez istoty lub sity boskie czy sakralne®. Zatem podzial na pozytywne
i negatywne pod wzgledem przyczyny odsyta nas do czynnika kulturo-
wego’. Wystawiajac pojecia dobra i zta na dzialanie zmiennej kulturowej,
dochodzimy do wniosku, ze podzial na pozytywne i negatywne moz-
na odnalez¢é wlasciwie w wiekszosci systeméw religijnych - pozytywne
jest to, co dana kultura (religia) wartosciuje dodatnio, a negatywne to,
co anty- badz akulturowe. Latwo zauwazy¢, ze te wartosci i kryteria nie
sa uniwersalne. Przykladowo, znikniecie jednostkowej jazni (czy osta-
teczne rozplyniecie sie w jogicznym mahasamadhi) bedzie wartoéciowane
pozytywnie w kulturze hinduskiej®, natomiast w kulturze europejskiej,
silnie podkreslajacej wartos¢ ego w zyciu jednostki, takie doswiadczenie
bedzie oznaczaé utrate tozsamosci (a w przypadku mahasamadhi takze
zycia), a tym samym patologie. Inny przyklad zaleznosci wartoéciowania
od kultury moze stanowic¢ twierdzaca odpowiedz Cejloriczyka, buddysty
podazajacego Sciezka therawady, na pytanie badacza, czy doswiadczy?t
kiedy$s odczucia wszechogarniajacego zla, gdyz w jego perspektywie
caly $wiat jest zlem, majg, iluzja powodujaca cierpienie.

Inna, dos¢ czesta interpretacja polega na przypisaniu elementu po-
zytywnego/negatywnego osobie doswiadczajacej’. Zgodnie z takim zalo-
zeniem czlowiek zdrowy odbiera doswiadczenie religijne (ze swej natury
tutaj juz neutralne) w sposéb prawidlowy, podczas gdy czlowiek chory
(z chorag dusza'" lub po prostu chory w kategoriach psychiatrycznych)
postrzega takie doswiadczenie opacznie, co moze by¢ bodZcem dla uak-
tywnienia sie patologii, badz tez spowodowac pogtebienie aktualnych pro-
bleméw doswiadczajacego. Rozstrzygniecie tego typu przypisuje istotng

¢ S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakow 1998, s. 115.

7 L. Milller, B.S. Kelley, Relationships of Religiosity and Spirituality with Mental Health and Psy-
chopatology, [w:] Handbook of Religion and Spirituality, red. R.F. Paloutzian, C.L. Park, New
York 2005.

8 Por. Swami Rama, Zyjgc wéréd himalajskich mistrzéw, przel. K. Chudziriski, Bydgoszcz 2000.

? Por. S. Kuczkowski, Niektdre problemy psychopatologii w zakresie doswiadczen, postaw i zacho-
wan religijnych, [w:] Psychologia religii, red. Z. Chlewinski, Lublin 1982, s. 225-267.

©W. James, Doswiadczenia religijne, przet. J. Hempel, Krakéw 2001.
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role r6znicom indywidualnym na poziomie postrzegania doswiadczenia
religijnego i wigze sie poniekad z podejSciem poznawczym, o ktérym be-
dzie mowa w dalszej czesci artykulu. Jednakze nie sposéb nie zauwazy¢
ukrytej, teologicznej przestanki takiego podejscia: sity sakralne realnie od-
dzialuja na czlowieka, a jedynie jego niedoskonatos¢ (czy tez ,brak przy-
gotowania”, jak okreslaja to niektére grupy okultystyczne) moze by¢ Zré-
dlem patologii.

DOSWIADCZENIE RELIGIJNE I KULTUROWE SYSTEMY ODNIESIENIA

Wspolczesna psychologia religii najczesciej rozpatruje fenomen
doswiadczenia religijnego w kategoriach procesu poznawczego'.
Najblizszym do$wiadczeniureligijnemu procesem poznawczym jest we-
dtug Batsona i Ventisa kreacja twodrcza czy tez artystyczna'?. Struktury
poznawcze stuza jednostce do konstruowania wlasnej, indywidualnej
rzeczywistosci, ktérg przywykliSmy nazywac ,ja”. Jest to zbiér odpo-
wiednio ustrukturyzowanych i stanowigcych hierarchiczng cato$¢ do-
Swiadczen, ktéry ulega nieustannym zmianom wraz z przyswajaniem
przez jednostke nowych informacji. Bardzo silnym bodZcem do mody-
fikacji struktur poznawczych czlowieka jest myslenie kreatywne - po-
jawiajace sie w momencie postawienia jednostki w obliczu problemu,
ktory niejako wymusza na niej jego rozwigzanie. Najprostszym przy-
kladem takiego problemu poznawczego sa tzw. figury dwuznaczne,
czyli obrazy, na ktérych w zaleznosci od punktu widzenia, nastawienia
wewnetrznego, uwarunkowan kulturowych lub sugestii widzi sie tak
jak w popularnym rysunku E. Rubina: raz dwie twarze, a raz bialg wa-
zeB. W percepgdji takiego rysunku biora udzial wyzsze procesy korowe,

" H. Grzymata-Moszczyniska, Religia a kultura. Wybrane zagadnienia z kulturowej psychologii
religii, Krakéw 2004, s. 141-146.

2 D. Batson, W.L. Ventis, The Religious Experience. A Social-Psychological Perspective, New
York 1982, s. 63-65.

B P.G. Zimbardo, Psychologia i zycie, przel. E. Czerniawska et al., Warszawa 1999, s. 270-276.
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a wiec w umysle musi sie znajdowa¢ informacja na temat postrzegane-
go zjawiska, czyli - jak w podanym przykladzie - znajomo$¢ przedmio-
tu albo kategorii przedmiotéw typu ,wazon” lub ,narysowany czarny
profil”. Konkludujac, doswiadczenie angazuje w ludzkim umysle pro-
cesy, ktére - chociaz bazuja na uprzedniej wiedzy i doswiadczeniach
- sprawiaja, ze struktury poznawcze jednostki ulegaja zmianie w kie-
runku wyzszego stopnia adaptacji i integracji (myslenie kreatywne) lub
w kierunku uproszczenia czy tez lepszego zorganizowania struktur na
tym samym poziomie (np. zdobywanie wiedzy czy poznawcze mecha-
nizmy obronne)™.

W takim rozumieniu do$wiadczenie religijne jest rowniez katego-
rig problemu poznawczego, z ktérym jednostka musi sie uporaé, zeby
zachowa¢ integracje psychiczng. Czynnik patologiczny w tym modelu
znajdowalby sie na jednym ze stopni doswiadczenia religijnego: w jego
postrzeganiu, wypowiedzeniu lub systemie symbolicznym (ewentualnie
- gdy rozszerzymy ten schemat o potencjat biologiczny jednostki - moze
sie zdarzy¢, ze istnieja ludzie bardziej odporni na patologie, inni zas sa na
nig narazeni, a jeszcze inni znajduja sie juz w stanie patologii z przyczyn
biologicznych, np. z powodu depresji endogennej). Samo doswiadcze-
nie nie bytoby zatem nosnikiem ani powodem patologii, rownoczesénie
nie miatoby wartosci terapeutycznych. Doswiadczenie religijne, zgodnie
z taka interpretacja, nie jest ani dobre, ani zte - moze by¢ potencjalnie
niebezpieczne, jak kazde do$wiadczenie znaczace. Kiedy doswiadczajg-
cemu zabraknie punktu odniesienia, moze straci¢ przystowiowy grunt
pod nogami i popas¢ w patologie.

Wiedza (lub system odniesieni), pojmowana jako przyjecie systemu
wyjaéniajacego zjawiska, zdaje sie stanowi¢ swoistego rodzaju plaszcz
ochronny przeciw lekowi przed nieznanym. Rzeczywistos¢ symbolicz-
na, niezaleznie od §wiadomych checi jednostki, sama nasuwa rozstrzy-

gniecia oraz w znaczacym stopniu wplywa nie tylko na interpretacje

4 D. Batson, W. L. Ventis, op. cit., s. 71-73.
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doswiadczenia religijnego, ale na samo jego postrzeganie. Istotna role
w tworzeniu struktur poznawczych pelni kultura®. Mozna zatem za-
proponowac tréjstopniowy, dialektyczny udziat kultury w interpretacji
doswiadczenia religijnego:

I° Kultura wplywa na postrzeganie doswiadczenia religijnego (pro-
ces poznawczy).

II° Kultura wplywa na préby odtworzenia doswiadczenia religijne-
go poprzez okreslony jezyk wypowiedzenia.

II° Kultura wptywa na érodki przekazu i narzedzia symboliczne,
za pomoca ktérych owo doswiadczenie moze zostaé zobiektywizowane,
uwiecznione i przekazane potomnym. Skumulowana wiedza kulturo-
wa jest dostepna szerszemu gronu odbiorcéw, dzieki czemu moze zostaé
zinternalizowana przez jednostke.

Czynnikiem chronigcym przed dezintegracja sa przede wszystkim
stabilne struktury poznawcze, a takze zawarta w nich kulturowa tres¢.
Mozna powiedzie¢, ze im wieksza spéjnosé zinternalizowanych tresci
kulturowych, tym bardziej jednostka bedzie odporna na dezintegrujace
dziatanie silnych doswiadczen. Sprébujmy pod tym katem spojrzeé na
zycie i tworczos¢ Aleistera Crowleya. Zobaczymy, czy dobry punkt
zaczepienia (wszakze Crowley miat ich pare, i to w wielkich systemach
religijnych, takich jak buddyzm) wystarcza, zeby nie da¢ sie pochtonaé

przez glebie doswiadczenia religijnego.

ALEISTER CROWLEY — RYS BIOGRAFICZNY

Krétka notka biograficzna zostata sporzadzona na podstawie auto-
biografii Crowleya The Confessions of Aleister Crowley'® oraz jedynej do-

stepnej w jezyku polskim, znakomitej biografii Dziedzictwo Bestii'” piéra

% H. Grzymata-Moszczynska, op. cit., s. 53-57.

16 A. Crowley, The Confessions of Aleister Crowley, http:/ /www.hermetic.com/crowley/confess/
[dostep: 22.03.2008].

7 G. Suster, Dziedzictwo Bestii. Biografia Aleistera Crowleya, przel. D. Misiuna, Warszawa 2002.
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Geralda Sustera, ktéry to autor, sam bedac zwolennikiem nauk okulty-
stycznych, stroni od apologetyki i przedstawia te barwna posta¢ z dy-
stansu i z pozycji badacza. Przydatny okazat sie réwniez artykut polskie-
go ttumacza Crowleya, Dariusza Misiuny, W strong Woli®®, umieszczony
we wstepie do zbioru esejow Crowleya.

Aleister Crowley (wlasciwie: Edward Alexander Crowley) przyszedt
na $wiat 12 pazdziernika 1875 roku w Leamington Spa. Dorastal w rodzi-
nie ortodoksyjnie protestanckiej (Bractwo z Plymouth®). Ojciec Crowleya
byl wedrownym kaznodzieja i wychowywal syna za pomoca Biblii, kt6ra
matly Alexander musial recytowac z pamieci. W 1887 roku zmarl jego
ojciec. Opieke nad dzieckiem przejeli jego matka Emily Crowley oraz wuj
Tom Bishop.

W 1895 roku Crowley dostal sie do Trinity College w Cambridge
i rozpoczal studia z zakresu chemii, uzupelnione fakultetami z filologii
klasycznej. W 1898 roku opuscil Cambridge, zakoriczywszy studia, nie
uzyskawszy jednak dyplomu. W tym samym roku opublikowal swéj
pierwszy poemat. Kolejne wazne wydarzenie w jego zyciu to przyltacze-
nie sie do Hermetycznego Zakonu Zlotego Brzasku, co miato miejsce réw-
niez w 1989 roku. Rok pézniej nabyl posiadios¢ Boleskine, aby w spokoju
odprawia¢ tam ceremonial magiczny majacy na celu uzyskanie Wiedzy
i Konwersacji Swietego Aniota Str6za®. Aby to osiagna¢, Crowley przy-
zwal piekielne moce, chcac zaprzegnac je do stuzenia dobru. Nie ukon-
czywszy tej operacji?’, wyjechat do Paryza, wtedy réwniez nastapit roz-
tam w Zakonie Zlotego Brzasku, a Crowley udat sie do Meksyku.

8 D. Misiuna, W strong Woli. Wprowadzenie do esejow filozoficznych Aleistera Crowleya, [w:]
A. Crowley, Ksiegi Bestii. Eseje filozoficzne Aleistera Crowleya, przet. i oprac. D. Misiuna, Wro-
ctaw 2000.

19 Zalozone przez J.N. Darby’ego (charakteryzowato sie dostowna interpretacja Biblii jako
stéw objawionych przez Ducha Swietego).

2 Jest to dtugotrwaly rytuat majacy na celu przywolanie Aniota Str6za - ducha bedacego
uzewnetrznieniem ukrytej jazni w czlowieku. Chociaz nazwa zostata zaczerpnieta z mito-
logii chrzeécijariskiej, to wediug Crowleya odpowiada pojeciom znanym z innych tradycji
religijnych, takim jak Geniusz, Atman czy Daimonion. Rytual ten jest uznawany za jedna
z najwazniejszych inicjacji (a raczej samo-inicjacji) w systemie okultystycznym Thelemy.

2 Ciekawostka jest fakt, ze proboszcz miejscowej parafii oraz niektérzy okultysci uwazaja
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W latach 1901-1902 wyprawit sie na Cejlon, gdzie praktykowat joge,
nastepnie rozpoczat wedréwke po Indiach. W roku 1903 wziat slub z Rose
Kelly. W 1904 roku udat si¢ z nig w podréz po Egipcie, gdzie w Kairze
otrzymal objawienie Ksiggi Prawa. W 1907 roku Crowley zatozyl wlasny
zakon magiczny - Argenteum Astrum (Srebrng Gwiazde). Rok 1909 moz-
na uzna¢ za poczatek swiadomego ksztattowania religii - Thelemy, kt6-
rej osig zostala Ksigga Prawa. W rok pdzniej w londyriskiej Caxton Hall
Crowley wystawil swoja wersje Rytow Eleuzyjskich.

W 1914 roku opuscil Europe i udal sie do Stanéw Zjednoczonych,
gdzie zaczal prace jako dziennikarz w ,The Fatherland” i ,The
International”. W 1919 roku wrécit do Anglii, gdzie odebral spadek,
a nastepnie w 1920 roku zalozyl Opactwo Thelemy w Cefalu na Sycylii.
Cztery lata p6zniej Mussolini wydat rozkaz usuniecia Crowleya z Wtoch.
W 1925 roku syn wedrownego kaznodziei zostal glowag zakonu Ordo
Templi Orientis, ktérego cztonkiem byt od 1912 roku. W 1929 roku zo-
stal usuniety z Francji, wrocit na chwile do Anglii, a nastepnie w latach
1930-1934 wedrowal po Niemczech i Portugalii. W latach 1936-1938
znéw odwiedzil Niemcy.

W 1945 roku Alaister Crowley usunat sie w ciefi, zaszywajac sie

w ,Netherwood” w Hastings, gdzie umarl 1 grudnia 1947 roku.

DOSWIADCZENIA RELIGINE ALEISTERA CROWLEYA W PORZADKU
CHRONOLOGICZNYM

Pierwszym punktem rozwazan bedzie opis doswiadczen religijnych
Aleistera Crowleya w uszeregowanym historycznie porzadku. Wyboér
prezentowanych do$wiadczen zostal dokonany na podstawie ich istot-
noéci w zyciu Crowleya, przy czym autor artykutu sugerowat sie glow-

nie autobiografia i wskazaniami biografa.

obecnie, ze pojawienie sie ,potwora z Loch Ness” ma $cisty zwiazek z Aleisterem Crow-
leyem i jego demonami, ktére przywotal, ale juz ich nie odpedzit. Por. Aleister Crowley. The
Other Loch Ness Monster, rez. G.S. Grant, dokument BBC, UK 2000, 28 min.
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1. SzroxHOLM, 31 GRUDNIA 1896 ROKU
Wydarzenie majgce miejsce w sylwestra 1896 roku rozpoczeto la-
wine doswiadczen religijnych A. Crowleya. Nie jest ono umiejscawiane
w konkretnym kontekscie, dlatego mozna je traktowac jak swojego ro-
dzaju doswiadczenie mistyczne. Jako pierwsze do$wiadczenie religijne
bylo ono opisane dosy¢ skromnie, aczkolwiek precyzyjnie i sugestyw-
nie; opis Crowleya przypomina charakterystyke przezycia klasycznego,
Ottowskiego misterium tremendum et fascinans:
Obudzita mnie wtedy wiedza, ze posiadam $rodki magiczne do
stania sie Swiadomym swojej natury, ktéra jak dotad skrywala sie
przede mna i, co wazniejsze, do zaspokojenia jej. Przezylem do-
$wiadczenie horroru i boélu, potaczone z pewnym ducho-

wym terrorem, ajednocze$nie byl to klucz do najczystszej
i najswietszej duchowej ekstazy,jaka w ogole istnieje.

2. POCZUCIE BEZSENSU DZIALANIA, PAZDZIERNIK 1897 ROKU

Drugie doswiadczenie religijne, ktére stalo sie udzialem Aleistera
Crowleya, byto zwigzane z poczuciem pustki egzystencji i bezsensow-
noéci ludzkiego istnienia, co spowodowalo, ze zaczal poszukiwac Sciez-
ki, ktéra bedzie miata cel, mogacy wypelni¢ owa pustke. Innymi stowy,
doswiadczenie to zmotywowato Crowleya do poszukiwan w $wiecie
znaczen i senséw, w $wiecie religii®. P6Zniej zinterpretowat to przezycie
jako wizje buddyjskiej pierwszej szlachetnej prawdy.

3. OPERACJA ABRAMELINA MAGA, 1899 rROK
Bylo to doswiadczenie, a wlasciwie seria doswiadczern wywotywa-
nych przez praktyke duchowa zwana operacja Abramelina*. Celem tej
operacji byl kontakt z Aniolem Strézem, ktory jest niejako osobistym
boéstwem, przewodnikiem, a nawet boskoscig w czlowieku w doktry-
nie magii ceremonialnej (w wydaniu Hermetycznego Zakonu Zlotego

2 A. Crowley, The Confessions..., op. cit., [ttum. za:] D. Misiuna, op. cit., s. 11 [podkr. moje -
AAl

2 G. Suster, op. cit., s. 27-28.

% S L. Mathers MacGregor, The Book of the Sacred Magic of Abramelin the Mage (1900),
http:/ /www.sacred-texts.com/ grim/abr/index.htm [dostep: 22.03.2008].
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Brzasku). Doswiadczenia te wiazaly sie z przywolywaniem demonéw,
ktore - jak twierdzit Crowley - manifestowaty sie w widocznych posta-
ciach (zaréwno w posiadioéci Boleskine, jak i poza nig), wprawiajac go
w ostupienie. Bylo to doswiadczenie zinterpretowane w kontekscie ma-
gii ceremonialnej, majace swoje korzenie w $redniowiecznej i renesanso-

wej demonologii.

4. OSIAGNIECIE DHJANY, 1901 ROK
To doswiadczenie wigzalo si¢ z praktykowaniem przez Crowleya
wraz z jego przyjacielem Allanem Bennettem radza-jogi. Crowley uczynit
na tej éciezce gwattowny postep i oswiadczyt (co potwierdzit jego przyja-
ciel), ze osiggnal stan dhjany (czyli sioddmy etap wtajemniczenia w joge, po
ktérym nastepuje samadhi, jesli bra¢ pod uwage Jogasutry Patandzalego®),
co opisat nastepujaco:
[...] ta sSwiadomos¢ Ego i nie-Ego, widzacego i rzeczy widzianej, po-
Znajacego i rzeczy poznawanej, wymazuje sie. Zazwyczaj pojawia
sie¢ wtedy intensywne $wiatlo, wprost nieopisany dzwiek i uczu-
cie tak obejmujacej rozkoszy, ze nie da sie tego wyra-
zi¢ jezykiem. Jest to ostateczny nokaut rozrywajacy
umy st Przezycie to jest takjaskrawe i wstrzasajace, ze
ci, ktérzy go doswiadczyli, stoja na skraju utraty
wszelkiego poczucia proporcji Przy tym $wietle wszel-
kie inne wydarzenia w zyciu sa niczym ciemnos¢®.
Jasnym jest fakt, ze Crowley zinterpretowat to doswiadczenie w ka-
tegoriach wschodnich - korzystat przy tym z inspiracji zaréwno hindu-
istycznych, jak i buddyjskich.

5. Przekaz KsieGr PRawa, KAIR 1904 rok
Bylo to wlasciwie najistotniejsze doswiadczenie religijne Aleistera
Crowleya, ktére dalo fundamenty stworzonemu przez niego systemowi
religijnemu - Thelemie. Istota imieniem Aiwass przekazata mu wiado-

mosé¢ od bogéw w postaci tekstu Ksiggi Prawa, w ktorej zostala wylozona

% Por. ].L. Brockington, §wi¢tu nic hinduizmu, przel. ]. Marzecki, Warszawa 1990, s. 115-116.
% Cyt. za: G. Suster, op. cit., s. 42 [podkr. moje - A.A.].
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teoria o nastepujacych po sobie erach-eonach Izydy, Ozyrysa i Horusa.
Koncepgja ta legta u podstaw twierdzen o Erze Wodnika w p6zniejszych
ruchach New Age. Wedlug tekstu Ksiggi Prawa Crowley mial by¢ Bestig
666 i Prorokiem Nowego Eonu”. Doswiadczenie to zostalo zinterpreto-
wane w trzech kontekstach: religii starozytnych Egipcjan, magii cere-
monialnej i apokaliptycznych wizji chrzescijaniskich, stad wielokontek-
stualnos¢ samego dzieta Ksiggi Prawa. To wydarzenie nabralo znaczenia

w zyciu Crowleya dopiero okoto roku 1909.

6. PrzEKAZ SWIETYCH Ksiac zaroczaTkowany w 1907 ROKU
Crowley pisze tak o tych doswiadczeniach:
Zstapil na mnie duch, w zwiazku z czym napisatem wiele ksiag
w sposéb trudny do opisania. Nie zostaly mi one podyktowane jak
Ksigga Prawa ani nie byly moim dzielem. Nie moge nawet tego na-
zwad pismem automatycznym. Moge jedynie powiedzie¢, ze nie by-
tem catkiem $wiadom, kiedy je pisatem [...]%.
Byly to zapisy ,magicznych iluminacji”, serii wizji i doswiadczen,
zinterpretowanych w wiekszoéci za pomoca zachodniej mitologii i nauk

ezoterycznych.

7. OPERACJA ABRAMELINA MAGA — PODEJSCIE DRUGIE, 1908 ROK

To doswiadczenie religijne wiaze sie $cisle z eksperymentem
magicznym, ktéry Crowley przeprowadzit w Paryzu w roku 1908.
Postanowil dokoniczy¢ operacje maga Abramelina i osiagnaé¢ Wiedze
i Konwersacje Swietego Aniota Stréza, ale tym razem nie mial zamiaru
poddawac sie surowej - zaréwno fizycznej, jak i duchowej - ascezie,
ktérej wymagaja przygotowania do tego rytuatu. Chcial go przepro-
wadzié, nie rezygnujac przy tym z zycia towarzyskiego oraz wszelkich
wygodd i rozrywek?®. Notatki z owego eksperymentu zamiescit w ksia-
zeczce John St John. Opisal w niej szereg praktyk duchowychiich efekty.

% Ibidem, s. 47.
% Cyt. za: G. Suster, op. cit., s. 53.
2 Ibidem, s. 55.
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Te bardziej spektakularne doswiadczenia, np. pojawienie sie Thota, in-
terpretowatl zgodnie z tradycja zachodnia:
Ceremonia udata si¢ wystarczajaco dobrze; sity, ktére przyzywatem,
pojawily sie i byly widoczne bardzo wyraznie, w szczeg6lnosci Thot,
tak przyjaznie nastawiony do mnie jak zawsze - mysle nawet, ze
bedzie traktowal ten zapis jako komplement.*
W tym samym dziele interpretowat swoje doswiadczenia za pomoca
wschodniej terminologii:
Zaplanowana praca: medytacja z mantra®'.
Tym razem wyszto troche lepiej i wydaje sie, ze mialem doswiadcze-
nie Bhuchari Siddhi, co przemkneto jakby cier®.
A gdzieniegdzie mamy do czynienia z calkowitym zmieszaniem sie
tradycji kulturowych:
Z takiego czy innego powodu pranajama jest calkiem prosta. Koncen-

trujac sie na boskim imieniu Adonai, bylem w Kambhakam przez cala

minute bez rozproszenia®.

Musze uzy¢ formuly Hua allalu alazi lailaha illa hua jako mantry. Lub
poprosze Adonai, azeby wyjawil mi tajemnicza mantre, za pomoca
ktorej bede go wzywad!*

8. PRZEKROCZENIE OTCHEANI. SAHARA, LISTOPAD/ GRUDZIEN 1909 ROKU
Doswiadczenie to taczy sie z osiggnieciem stopnia Magister Templi*
i byto rezultatem praktyki, jakg Crowley przeprowadzil na Saharze. Aby
osiggnac ten stopien, nalezy sie wyzby¢ ego, a jesli rytuat zakoniczy sie
niepowodzeniem, ego rozrasta si¢ do wielkich rozmiaréw™*. O swoim do-

$wiadczeniu Crowley pisze tak:

% A. Crowley, John St John. The Record of the Magical Retirement of G. H. Frater O M (The Seventh
Day, 11.15) http:/ / www .sacred-texts.com/ oto/1ib816.htm [dostep: 22.03.2008]. Ten i kolejne
cytaty pochodzace z tej strony w tlumaczeniu autora.

31 Ibidem (The Second Day, 11.17).

32 Ibidem (The Second Day, 11.13).

¥ Ibidem (The Eight Day, 12.3).

3 Ibidem (The First Day, 3.41).

% A. Crowley, Magija w teorii i praktyce, przet. M. Uniejski, Katowice 1998.

% Jest to podobna koncepcja drogi rozwoju mistycznego do tej, jaka zaproponowat Jager

22 ex nihilo 172009



ZYCIE ALEISTERA CROWLEYA JAKO PRZYKEAD PATOGENNE] INTERPRETAC]I DOSWIADCZENIA...

Dzigki tym wizjom zaprowadzilem harmonie miedzy wszystkimi
systemami doktryny magicznej. Symbolizm kultéw azjatyckich, idee
zydowskich i greckich kabalistéw, arkana gnostykéw, panteon po-
ganski, od Mitry po Marsa, misteria starozytnego Egiptu, inicjacje
eleuzyjskie, saga skandynawska, rytualy Celtéw i druidéw, tradycje
meksykanskie i polinezyjskie, mistycyzm Molinosa i islamu sklasy-
fikowalem tak, aby nie bylo miedzy nimi sprzecznosci. Dokonalem
przegladu catego minionego Eonu, a kazdy jego element poddatem
zwierzchnictwu Horusa, ,zwycieskiego dziecka w koronie”, Pana
Eonu zapowiadanego w Ksigdze Prawa®.

Prawdopodobnie wtedy Crowley uswiadomit sobie dogtebnie (cho¢
zreby tego typu myslenia wida¢ u niego wczesniej, poczawszy od prze-
kazu Ksiggi Prawa), ze jest Bestig 666, prorokiem, ktérego zadaniem jest
wprowadzenie ludzkosci w Nowa Ere Horusa. Doskonale widaé¢ na
przykladzie powyzszego cytatu synkretyzm kulturowy, ktéry Aleister
Crowley wypracowatl w trakcie swojego zycia. Mozna zatem moéwic o nim
nie bez przesady, ze ukierunkowal w pewnym sensie rozw6j duchowo-
Sci (a na pewno duchowosci ezoterycznej) w drugiej potowie XX wieku.

Ten, jakze znamienny fakt, by¢ moze przyczynit sie do jego upadku.

ANALIZA T WNIOSKI

Piszac o doswiadczeniach religijnych Aleistera Crowleya, nalezy
mieé na uwadze kilka podstawowych kwestii. Po pierwsze, co sig¢ tyczy
natury samych do$wiadczen, sa to w przewazajacej mierze wydarze-
nia bedace wynikiem diugotrwalej praktyki duchowej (poczawszy od
jogi i medytacji buddyjskiej, az po ¢wiczenia magiczne i rytualy magii

- mistyk dochodzi do krytycznego momentu rozwoju, kiedy wszystko wydaje mu sie
falszem, a czasem traci nawet poczucie istnienia sacrum; wtedy tez musi odnalez¢é na
nowo sens swojej praktyki i doswiadczeni. W duchu tej koncepcji Crowley bytby czyms§
w rodzaju mistyka ,w potowie drogi”. Po tym przezyciu krytycznym nie odnalazl na
powrdt swojej drogi, nie przedefiniowal sensu swoich doswiadczeri w nowym duchu,
jedynie zatracil stary, krétko mowigc, stat sie niczym zjawa bigkajaca sie na pograni-
czu szaleristwa.

% Cyt. za: G. Suster, op. cit., s. 59.
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ceremonialnej). Te pierwsza grupe doswiadczen mozna okresli¢ mianem
rezultatéw rozwoju duchowego. Sa one w pewnym sensie analogiczne
do doswiadczen praktykujacego jogina, ktéry po przezyciu doswiadcze-
nia wiacza je w swoj system duchowego rozwoju, interpretuje, nadaje
mu znaczenie, badz tez odrzuca. Podmiotem w takim wypadku jest ak -
tywny poszukiwacz badz to doskonatosci duchowej, badz do-
$wiadczenia samego w sobie. Do tej grupy mozna zaliczy¢ réwniez czes¢
doswiadczen o charakterze religijnym, powstatych na skutek zazywania
substancji halucynogennych.

Druga grupe doswiadczen religijnych stanowia objawienia, czyli
zdarzenia, w ktérych podmiotem jest bierny stuchacz wchodza-
cy w kontakt z sacrum, czego rezultatem sa czesto znaczace przekazy
o duzym potencjale symbolicznym. Nalezy zaznaczy¢, ze nawet w tym
biernym doswiadczeniu wystepuje element aktywnosci podmiotu.
Doskonale obrazuje to zaproponowana przez Louisa Dupré® metafo-
ra czlowieka, ktéry budzac sie na dzwiek budzika, nie mysli najpierw
o przedmiocie bedgcym zrédltem dzwieku - budziku, tylko o doznaniu
poruszenia halasem.

W omawianym przypadku podmiot doswiadczajacy znajduje sie
W pozycji wyj$ciowej naznaczonej silnym otwarciem (badz checia otwar-
cia) na kontakt ze sferg sakralng, poprzez postepujaca praktyke ducho-
wa, uwrazliwiajgca na przejawy sacrum. Zatem w tej kategorii znajda
sie przekazy duchowe (dzi$ powiedzielibySmy: przypadki channelingu),
ktére zaowocowaly dzielami zaréwno o charakterze religijnym, jak i li-
terackim (gléwnie objawienia $wietych ksiag, do ktérych doszlo w la-
tach 1907-1911, oraz najwazniejsze doswiadczenie religijne Aleistera
Crowleya, czyli otrzymanie tekstu Ksiggi Prawa w 1904 roku).

Co sig za$ tyczy sposobu wyrazania doswiadczen, to nalezy uwzgled-
ni¢ trzy czynniki charakterystyczne, majace wplyw na konstruowanie

struktur poznawczych:

¥ L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, przet. S. Lewandowska-Gluszyriska, Krakow 1991,
s.32.
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* Kultura rodzima autora (zaréwno wychowanie, jak i obcowanie
z kultura).

*  Wyksztalcenie i lektury (Crowley byl erudyta, pisarzem
i poetq).

* Poznane systemy kulturowe (wyrazny wplyw poznanych tra-

dycji na nomenklature wyrazenia doswiadczenia).

Bazujac na zaproponowanym podejéciu teoretycznym, trzeba wzigé
pod uwage przede wszystkim sposéb interpretowania doswiadczen reli-
gijnych przez Crowleya. Traktujac przezycie z roku 1896 jako doswiadcze-
nie wyjéciowe i pozakontekstualne, a nastepne doswiadczenia jako prawi-
dlowosci, mozna stwierdzi¢, ze interpretacje stosowane przez Crowleya
charakteryzuja si¢ przede wszystkim duza elastycznoscig i zmiennoscia
zastosowanych rozwigzan. Wynikiem wieloletniego doskonalenia wia-
snych struktur poznawczych sa interpretacje doswiadczen z lat 1908 1 1909,
dokonywane juz wedle catkowicie multikontekstualnych kryteriéw.

Z przedstawionej analizy wynika jednoznacznie, ze Aleister Crowley
mial silne sklonnosci do porzucania kontekstéw interpretacyjnych na rzecz
innych oraz do tworzenia wlasnych systeméw odniesien, ktére wypelniat
symbolika poszczegdlnych tradycji religijnych. Z systeméw tych w osta-
tecznosci wykrystalizowal sie oryginalny twor religijny - Thelema®. Do
tego czasu Crowley wykonywal niejako podwoéjng prace: interpretowat
doswiadczenie religijne oraz tworzy! wlasne uniwersum symboliczne, do
ktorego siegal, aby dokona¢ owych interpretacji.

Rozpatrujac doswiadczenia religijne Crowleya pod katem zawartosci
czynnika tremendum, mozna dojé¢ do wniosku, ze faktycznie czynnik ten
gral istotng role w czesci doswiadczen, w innych natomiast w zasadzie
sie nie pojawial (w ogdle istnienie czego$ takiego jak misterium tremendum
we wschodnich tradycjach, takich jak buddyzm czy taoizm, jest kwestig

mocno dyskusyjna®). Jesli byl, to zawsze ubrany w kontekst - Crowley

¥ Stworzony zreszta dopiero w drugiej polowie zycia Crowleya, ok. 1909 roku, oczywiscie
jesli wierzy¢ temu, ze Ksigga Prawa przelezala zapomniana w szufladzie przez pie¢ lat.

“'W. Suchy, Pojecie sacrum w Zen, Krakéw 2005 (maszynopis).
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w zasadzie nie mial (poza pierwszym) ,nieokreslonych” negatywnych
doswiadczen religijnych w stylu doswiadczenia wszechogarniajacego
zla. Kiedy opowiadal o tym, ze spotkal zlo, wiedzial, ze byl to np. de-
mon, moégt nawet precyzyjnie okresli¢ jego range w hierarchii piekielnej,
a w ostatecznosci stwierdzi¢, ze 6w demon jest wytworem jego moézgu,
zgodnie z interpretacja fizjologiczna, jaka przez pewien czas stosowal*’.

Gdyby spojrze¢ catoéciowo na zycie Crowleya, to mozna dostrzec,
Ze wyrazne patologie pojawiaja sie w drugiej jego potowie. Wymienmy
kilka przykladéw. Po pierwsze, uzaleznienie od narkotykéw: od heroiny
(czeSciowo spowodowane astma, na ktéra narkotyk stanowit remedium)
i kokainy, w efekcie czego miotat sie pomiedzy stuporem wywolywanym
przez heroing a stanem nadmiernego wzbudzenia, ktérego Zrédlem byla
silniej uzalezniajaca psychicznie kokaina. Opisal to w powiesci Diary of
a Drug Fiend w 1917 roku. Po drugie, przesadny egocentryzm, a nawet
mesjanizm (uznawanie si¢ za proroka Nowego Eonu i utozsamienie
z apokaliptyczng Bestig 666). Po trzecie, raz silniejsze, raz stabsze, ale
liczne stany depresyjne oraz duza zmiennoé¢ nastroju. I w koricu skom-
plikowane zycie uczuciowe.

Co sie tyczy tej ostatniej kwestii, to nie nalezy sie jej przygladac
przez pryzmat epoki wiktorianskiej, ktérej kultura praktyki seksualne
Crowleya (np. zwiazki przedmalzeniskie i homoseksualne) uznata za
patologiczne, gdyz w $wietle wspoélczesnej seksuologii nie sg one pato-
logiczne®. Chodzi raczej o samo podejscie Crowleya, ktéry ,nie taczyt
seksu z miloscia”®, stad potrzebowal ciaglej zmiany partnerek i miat
problemy z utrzymaniem stalego zwiazku przez dluzszy czas. Mozna
by stwierdzi¢, ze nie znalazl odpowiedniej osoby, lecz w swietle jego
biografii wydaje sie, zZe przejawial chroniczng niezdolnos¢ do utrzy-

mania dlugotrwatego zwigzku uczuciowego. Ta ulomnoé¢, potaczona

1 A. Crowley, Nauka a buddyzm, [w:] idem, Ksiegi Bestii..., op. cit., s. 134-139.

2 [CD-10. Zaburzenia psychiczne u 0séb dorostych. Opisy przypadkéw klinicznych, red. T.B. Ustiin
et al., przet. W. Koszewski, M. Bniriska, Gdarisk 1999, s. 274-275.

# G. Suster, op. cit., s. 168.
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ze specyficznym rozumieniem mitoéci (np. rozgraniczenie na uczu-
cie platoniczne i pozadliwe), moze zosta¢ uznana za patologie zycia
uczuciowego.

Gdzie zatem szukaé¢ czynnika patologicznego, jesli weZmie sie
pod uwage doswiadczenia religijne Aleistera Crowleya? Ot6z, zgodnie
z przyjetym tu modelem teoretycznym, przede wszystkim w interpreta-
¢ji doswiadczenia. Jak wynika z powyzszych rozwazar, Crowley poznat,
a nawet wykorzystywal wiele systeméw odniesien przy wlasnej inter-
pretacji doswiadczenia religijnego. Dlaczego wiec jego interpretacja za-
owocowala patologia? Zdaniem autora gtéwny trop do rozwigzania tej
zagadki jest nastepujacy.

Chociaz Crowley stosowat niezwykle liczne metody interpretacyjne,
czerpiac zaréwno z tradycji Zachodu, jak i Wschodu, to wymieni¢ mozna
dwie drogi, ktére zawsze byly ze soba w sprzecznosci, i nie sa to drogi
Wschodu i Zachodu. Pierwsza z nich to sceptycyzm, agnostycyzm i $wia-
topoglad naukowy, druga za$ to $wiatopoglad mityczny. Aleister Crowley
w réznych etapach swojego zycia stosowal obie metody interpretacji.
Doskonale wida¢ jego niezdecydowanie pomiedzy dwoma sposobami
pojmowania $wiata: z jednej strony wierzy w magie, istnienie demonéw,
Swiaty astralne, bogéw, z drugiej zas strony odnosi sie do §wiata mitycz-
nego sceptycznie, przyjmujac krytyczna postawe badacza-agnostyka*.
Wiasnie to niezdecydowanie pomiedzy tak r6znymi sposobami postrzega-
nia $wiata mogto by¢ przyczyna chaosu poznawczego, a w konsekwencji
niemoznoéci wytworzenia spdjnej interpretacji doswiadczenia religijnego.
Widac to np., gdy w jednym eseju, Nauka a buddyzm, uznaje dusze za zbiér
wrazen (prawdopodobnie bedacych efektem dziatalnoéci mézgu), twier-
dzi nawet, Ze nie istnieje co$ takiego jak dusza jednostkowa i dochodzi
do tego na drodze wlasnego doswiadczenia, podczas gdy w innym eseju

pisze i przyjmuje a priori:

* A. Crowley, O niebezpieczeristwach zwigzanych z mistycyzmem, [w:] idem, Ksiegi Bestii..., op.
cit., s. 113-118; idem, Mistycy i ich wqskie Sciezki, [w:] idem, Ksiggi Bestii..., op. cit., s. 134-139;
idem, Psychologia haszyszu, [w:] idem, Ksiggi Bestii..., op. cit., s. 215-261.
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Kazda dusza zyje wiecznie, taka sama w swej istocie, r6zna w swoim
przejawieniu. Kazda jest réwnie niewymowna, nieprzenikalna i nie-
dostepna®.

Pomimo ze drugi esej napisat w latach, kiedy opadlo jego silne za-
fascynowanie buddyzmem, to jednakze nie twierdzi w nim, ze rezy-
gnuje z metody agnostycznej i naukowej, z ktérej korzystal wczesnie;j.
Sceptykiem pozostat do konica swoich dni - jak pisze jego biograf*.
Crowley nie zyl jeszcze w epoce New Age’u, ktory, cho¢ jest mieszani-
na réznych elementéw (moze i nawet sprzecznych), to jednak na pewno
stanowi pewien konglomerat $wiatopogladowy* - tutaj wlasnie wielos¢
tradycji, dowolnos¢ stosowanych praktyk i pluralizm sa punktami odnie-
sienia. Mozna stwierdzié, ze struktury poznawcze Crowleya byly zbudo-
wane zaréwno z systemoéw dobrze mu znanych, jak i ze strzepoéw wy-
rywkowych informacji, czasem z elementéw wewnetrznie sprzecznych,
czasem tylko nie pasujacych do siebie. System odniesieni, $wiatopoglad
i interpretacja doswiadczen religijnych Crowleya stanowity chaos. Czyz
mozna oczekiwaé, ze zycie czlowieka o takim $wiatopolgadzie mogto
przybrac inng postac¢?

Problem lezy w tym, ze zar6wno nauka, jak i mit tworza pewien sys-
tem odniesieni i porzadek §wiata. W porzadku naukowym czas i przestrzer
sa jednorodne (nie ma ,silniejszych” czy ,stabszych” punktéw czasoprze-
strzennych), a w porzadku mitycznym wrecz odwrotnie (wystepuja okresy
,mocniejszego czasu” - $wieta, i przestrzenie ,mocniejszego miejsca” - np.
$wigtynie); poza tym w porzadku mitycznym dochodzi element waloryza-
¢ji czasoprzestrzeni (dobry lub zty czas/miejsce). Systemy odniesierr réw-
niez sa r6zne, nauka stawia sobie inne cele niz mitologia, pomimo ze obie
staraja sie wyjasni¢ zar6wno kwestie proste, jak i zasadnicze. Inaczej beda

takze funkcjonowa¢ jednostki, ktére zyja, opierajac sie na jednym z tych

* Idem, O wolnosci seksualnej, [w:] idem, Ksiggi Bestii..., op. cit., s. 183-210.
% G. Suster, op. cit., s. 83.

S.A. Wagracki, New Age, [w:] Stownik wiedzy o religiach, red. K. Banek, Bielsko-Biata 2007,
s. 567-575.
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systeméw odniesienia. Oczywiécie oba sposoby przenikaja sig; przeciez
w codziennym zyciu obserwujemy naukowcéw obchodzacych $wieta tej
czy innej religii, lecz w sytuacji doswiadczenia dzieje sie inaczej. W pierw-
szym momencie doSwiadczania odzywa sie¢ w doswiadczajacym jego pre-
ferencja jednego ze sposoboéw interpretacji, co zdecyduje, czy ostatecznie
w rozblysku $wiatla zobaczy Boga, czy piorun kulisty. I rzadko sie zdarza,
zeby ten sam czlowiek, ujrzawszy trzy razy podobna posta¢, raz interpre-
towat ja jako aniota, drugi raz jako demona, a trzeci raz jako catkowita
iluzje - jak to czynit Crowley.

Kiedy jest sie zwolennikiem obu porzadkéw, to nieodzowna staje sie
ich synteza w jeden spéjny system odniesiery, i synteza ta kazdorazowo
i w kazdym wypadku moze zaj$¢ w inny spos6b. To swoiste coincidentia
oppositorum dzieje si¢ praktycznie codziennie w umystach obywateli cy-
wilizacji zachodniej. Szczegdlnego znaczenia nabiera dopiero wtedy, gdy
czlowiek bedacy na rozdrozu do$wiadcza nieznanego, aby nie popasé
w rozstrdj psychiczny - interpretuje owo doswiadczenie. Mozna sie zgo-
dzi¢ z twierdzeniem, ze zakorzenienie w tradyqji religijnej chroni przed
potencjalnym niebezpieczenistwem doswiadczenia mistycznego, jednak
formulujac je taki sposéb, zekazdy wewnetrznie spdjny sys-
tem wyjasnien moze stanowié¢ skutecznag ochrone
przed czynnikiem patogennym doswiadczenia reli-
gijne go. Interpretacja chrzescijariska: , to byt Jezus Chrystus”, w niczym
nie ustepuje stwierdzeniu: ,to byl przybysz z kosmosu”, czy tez: ,to bylo
ztudzenie”, poniewaz w kazdym wypadku czlowiek moze stwierdzi¢: , to
byto...”, przenoszac tym samym doswiadczenienieznanego w plasz-

czyzne znanych i rozumianych znaczen.
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